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DIE BOTSCHAFT DES KONRAD VON WALDHAUSEN
Von Rudolf Zinnhobler

1147, also vor 850 Jahren, wurde das Chorherrenstift ,, Sibnich* gegriindet, das wohl auch in den
Einfluf der von Erzbischof Konrad I. von Salzburg ausgehenden Reform geriet. Dieser bedeutende
Kirchenfirst ist itbrigens ebenfalls 1147 gestorben, sodaf3 wir heuer auch sein 850-Jahr-Jubildum
begehen. 1154 wurde Sabnich zum Teil und 1161 ganz nach Waldhausen verlegt. Nicht ganz
200 Jahre nach der Griindung trat der als Konrad von Waldhausen (T 1369) bekannte Reformer
in das Stift ein, unzweifelhaft die bedeutendste Gestalt, die das Kloster hervorgebracht hat. Dieser
Prediger grofien Stils, dem die Geschichte den Beinamen ,,Posaune Gottes" gegeben hat, war
auch ein pragendes Vorbild fiir Jan Hus (T 1415).

Im Rahmen einer mehrjdhrigen , Dekanatserneuerung* fir die zum Dekanat Grein gehdrenden
Pfarren hielt ich bei einer kirchlichen Feier am 28. Juni 1995 den nachfolgenden Vortrag, dessen
Ziel es war, zu zeigen, dafi Konrads Botschaft auch fir unsere Zeit aktuell ist. Das Kloster
Waldhausen wurde 1786 von Kaiser Joseph 1I. zwar aufgeldst; von der herrlichen Stiftskirche als
gottesdienstlichem Raum geht aber immer noch eine grofie Strahlkraft aus, die die versammelte
Gemeinde Gott ndher zu bringen vermag.

Fiir die Drucklegung wurde der Vortrag leicht uiberarbeitet.
Der Verfasser

1. Die Zeit

Als Konrad von Waldhausen um 1325 in oder nahe bei Waldhausen zur Welt kam, residierten die
Pipste schon iiber fiinfzehn Jahre in Avignon. Sie waren in starker Abhéngigkeit von den franzo-
sischen Konigen, begannen aber trotzdem, sich dort hiuslich einzurichten. Daff es gerade ein
Zisterziensermonch war, Jacques Fournier, der als Papst Benedikt XII. (1334-1342) den festungs-
artigen Ausbau des Papstpalastes in Avignon bégann, wirft ein Schlaglicht auf die Reform-
bediirftigkeit der damaligen Kirche. Und daB er der pépstlichen Krone, der Tiara, mit ihren zwei
Kronreifen einen dritten hinzufiigte, spricht fiir seine iibersteigerte Amtsauffassung. Seinem Nach-
folger, Clemens V1. (1342-1352), wird nachgesagt, daB er auf Vorhaltungen, die man ihm wegen
seiner luxuriésen Hofhaltung machte, die frivole Antwort gegeben habe: ,.Praedecessores nostri
nesciverunt esse papa“. (Meine Vorgéinger haben es nicht verstanden, Papst zu sein).

Um diese Zeit tobte auch ein heftiger Richtungsstreit unter den Franziskanern iiber die urspriing-
lichen Intentionen der Regel ihres Ordensgriinders. Die Anhénger einer radikalen Armutsauf-
fassung, die sogenannten ,,Spiritualen® oder ,Fratizellen®, die Papst Johannes XXII. (1316-1334)
als hiretisch verurteilte, erblickten in der Kirche insgesamt ein ,,Siindenbabel”. Sie schreckten auch
vor gewaltsamen Ubergriffen gegen Vertreter der ,reichen“ Kirche nicht zuriick. Andere Franzis-
kaner und Bettelmdnche hatten es verstanden, es sich unter dem Deckmantel der Armut recht gut
gehen zu lassen. Auch die iibrigen Orden standen vielfach weit hinter den an sie gestellten
Erwartungen zuriick. Karl Heussi schreibt in diesem Zusammenhang: ,Die grofen Orden,
Benediktiner, Cluniacenser, Zisterzienser, Johanniter, waren in Reichtum und Wohlleben
versunken, die asketische Strenge war gewichen, der EinfluB, den sie ehedem geiibt hatten,
verlorengegangen. Auch die Bettelorden hatten ihren Hohepunkt tiberschritten und erlagen im
14. Jh. dem Verfall”.
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Aber nicht nur in der Kirche, sondern auch im Reich gab es Probleme. Heftige Auseinander-
setzungen zwischen Papst Johannes XXII. und Kénig Ludwig dem Bayern filhrten zu dessen
Exkommunikation. Als Trotzreaktion liel sich Ludwig 1328 in Rom vom Stadtprifekten Sciarra
Colonna zum Kaiser krénen und stellte damit das angestammte Recht des Papstes auf diesen Akt
radikal in Frage. Ganz wohl scheint sich Ludwig aber als ,,Volkskaiser nicht gefiihlt zu haben, da
er sich schon wenige Monate spéter von dem von ihm erhobenen ,,Gegenpapst* Nikolaus V. noch-
mals kronen lieB (Zimmermann I1, 148).

Schon 1324 hatte der exkommunizierte Kaiser Papst Johannes XXII., nicht zuletzt wegen dessen
positiver Einstellung zu den Spiritualen, als Héretiker verurteilen lassen (Sachsenhausener
Appellation). In der Folge standen mehr als zwei Jahrzehnte lang alle Deutschen ,,unter der Gewis-
sensfrage, ob dem Papst zu gehorchen sei, der den Gehorsam gegen ihren Kénig verbot, oder dem
Konig, der diesen Papst fiir héretisch erklérte ...* (Gebhardt I, 433).

Als Papst Clemens VI. 1346 den Bann gegen Ludwig den Bayern erneuerte (Mirbt-Aland I, 475),
fiihlten sich die deutschen Kurfiirsten veranlaBt, einen neuen Konig zu wihlen. Aus dieser Wahl
ging der dem Geschlecht der Luxemburger entstammende, in Prag geborene und in Paris erzogene
Karl IV. (1346/47-1378) hervor. Dieser sollte fiir Konrad von Waldhausen noch wichtig werden.
Der tiichtige Herrscher, der Prag zu seiner Residenz wihlte, war auch eine der Krifte, die sich
darum bemiihten, das Papsttum aus der Abhingigkeit Frankreichs zu 1dsen und es wieder nach
Rom zuriickzubringen. Karl sollte diesen Triumph noch erleben.

In theologischer Hinsicht gingen im 14. Jh. die Wellen ebenfalls sehr hoch. Auf den heftigen Streit,
ob die Seele unmittelbar nach dem Tod oder erst nach dem Jiingsten Tag Gott schauen werde,
mgchte ich hier nicht eingehen. Interessanter fiir unser Thema ist es, da8 der Minorit Marsilius von
Padua, der am Hofe Konig Ludwigs in Miinchen weilte, aufrithrerische Ideen iiber die
Kirchenstruktur vertrat. In seinem Werk ,,Defensor pacis* bekannte er sich bereits zur ,,Sola-
scriptura-Lehre* (,,Um die ewige Seligkeit zu erlangen, mufl man glauben, daB allein die géttliche
Schrift wahr ist*), desgleichen zum , Konziliarismus®, nach welchem nur ein allgemeines Konzil in
Glaubensfragen entscheiden konne, also nicht der Papst; auch erkannte er allen Bischofen die
gleiche Gewalt zu, womit ein Jurisdiktionsprimat des Papstes zumindest in Frage gestellt wurde.

Wihrend solche Stromungen eher auf einen Umsturz der Kirche abzielten, lassen sich ungefihr
gleichzeitig auch echte Krifte der Reform feststellen. ,,Eine Zeit des Erwachens und des Umbruchs
konnte man das 14. Jahrhundert ganz allgemein nennen* (J. Girke-Schreiber, 81). Wie in den
Niederlanden entstand auch in Béhmen, hier zeitlich sogar etwas friiher, eine neue Frommigkeits-
bewegung, die man spiter ,,Devotio moderna® nannte. Diese ,,neue Frommigkeit™ orientierte sich
stark an der Hl. Schrift und den Kirchenvitern, besonders an Augustinus. Die Urkirche, die
wecclesia primitiva®“, wurde als das Modell angesehen, nach dem sich die Kirche erneuern sollte,
also nach dem Vorbild jener Gemeinschaft, die noch ,ein Herz und eine Seele* war. Die persén-
liche Frommigkeit aber, eben die ,,devotio®, sollte Vorrang vor der Lehre und dem Dogma haben.

Eine Trdgergruppe dieser ,,Devotio moderna“ waren die Augustinerchorherren, und ein Zentrum
der Verbreitung war das béhmische Kloster Raudnitz an der Elbe.

Dieses erste Augustinerchorherrenkloster in Bshmen war vom Prager Bischof Johann v. Draschitz
(1301-1343) gegriindet worden. Seine vor 1340 erfolgte Stiftung ,,wird Ausgangspunkt fiir viele
weitere Klostergriindungen, auch auBerhalb Bshmens, und anhand der hier herausgebildeten Con-
suetudines werden spéter auch Chorherrenstifte vor allem in den siidwestlichen Nachbargebieten
Bayern und Osterreich reformiert” (Girke-Schreiber, 82). Im 15. Jahrhundert fanden nach der
Zerstorung von Wittingau (Trebon) durch die Hussiten von dort fliichtende Chorherren Aufnahme
im Stift St. Florian; sie diirften dorthin die ,.consuetudines Rudnicenses® gebracht haben.
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Mit dem ersten Prager Erzbischof, Emst von Pardubitz (1343-1364), ritt uns dann , die erste grofie
Personlichkeit der bohmischen Devotionsbewegung entgegen® (Girke-Schreiber, 84). Er verhalf in
Raudnitz, das urspriinglich ausschlieBlich Tschechen vorbehalten war, dem deutschen Element zum
Durchbruch. Durch sein Studium in Padua und Bologna war er vom neu-augustinischen Geist
gepragt worden (ebd., 34).

Unter Pardubitz entstanden auch die Chorherrenstifte Glatz, Jaromer, Rokitzan und Sadska, die alle
im Geiste der Raudnitzer Reform wirkten. Spéter folgten noch weitere Neugriindungen (Prihoda, 110).

Die Chorherrenbewegung in Bshmen wurde in besonderer Weise durch Kaiser Karl IV. geférdert.
Auf seine Initiative geht die in der Prager Neustadt errichtete Niederlassung Karlshof zuriick, die
mit Chorherren aus Raudnitz besiedelt wurde (Prihoda, 109 f.).

Verbindungen gibt es auch zwischen der ,Devotio* und der deutschen Mystik, die bei den Anhn-
gern der Devotio zwar keine vollstindige Zustimmung fand (die Mystiker waren ihnen zu weltent-
riickt), die aber dennoch nicht ohne EinfluB auf sie blieb. Um die Bedeutung der Mystik bewuBt zu
machen, muB es hier geniigen, die klangvollen Namen eines Meister Eckehart, eines Tauler und
eines Seuse zu nennen. Meister Eckehart stand sogar in direkter Beziehung zu Prag, war er doch
seit 1307 Generalvikar der bshmischen Provinz seines Ordens (Jedin, Hdb. der KG, I11/2, 466).

2. Der Mensch

Es ist nicht viel, was wir iiber Konrads Leben wissen. Wie schon gesagt, kam er um 1325 in oder
bei Waldhausen zur Welt und diirfte frith in das dortige Chorherrenstift eingetreten sein. Von
seiner spiteren, aufsehenerregenden Predigttitigkeit darf auf eine gute rhetorische und theo-
logische Ausbildung geschlossen werden. Ein Universitétsstudium in Bologna oder Pavia, das die
Forschung gelegentlich annimmt, weil von dort eine Erneuerung der Augustinerchorherren ausging
(E. Winter, 76), welche auch ihm ein Anliegen war, 146t sich nicht direkt beweisen, freilich auch
nicht ohneweiters in Abrede stellen, hat doch auch ihn das - dort besonders gepflegte - augusti-
nisch-frihhumanistische Gedankengut gepragt.

Ort und Datum der Priesterweihe Konrads lassen sich ebenfalls nicht angeben. Moglicherweise
wurde er in Passau geweiht, wohin Waldhausen diézesanmaBig gehdrte. Doch waren auch damals
schon Priesterweihen in Stiftskirchen iiblich (Zinnhobler, Kirche in 00. 11, 37), sodai die
Ordination auch in Waldhausen stattgefunden haben kénnte. Die Weihe erfolgte jedenfalls vor
1350, denn als Konrad in jenem Jahr nach Rom reiste, war er schon Priester. Obwohl damals die
Papste in Avignon saBen, fand doch 1350 in Rom ein ,Heiliges Jahr* statt, das sogar einen
beachtlichen Pilgerstrom verzeichnen konnte (Jedin, Hdb. der KG, I11/2, 401). Rom stand 1350
noch unter dem Eindruck der Ereignisse, durch die sich 1347 Cola di Rienzo zum Volkstribun
erhoben hatte, allerdings schon sieben Monate spiter in einem blutigen Aufstand wieder gestiirzt
wurde. Rienzo hatte bereits Ideen vertreten wie die eines vereinigten Italien in Unabhéngigkeit von
Papst und Kaiser. Nach seiner Absetzung ergriff Rienzo die Flucht; 1350 fand er sich bei Karl IV.
in Prag ein, der ihn aber gefangennahm und 1352 an die Kurie in Avignon auslieferte (ebd., 405).

Obwohl in Rom damals alles drunter und driiber ging, verliefen die Jubildumsfeierlichkeiten im
wesentlichen ungestort (ebd., 401). Welchen Eindruck Rom auf Konrad gemacht hat, wissen wir
nicht. Da er sich aber nach seiner Riickkehr sofort mit Eifer als BuBprediger betitigte, wird man
annehmen konnen, daB ihm dort die Reformbediirftigkeit der Kirche bewuBt geworden war.
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Aber auch die Ideen Rienzos nach einem vere{nten Italien scheinen Konrad befliigelt zu haben, rief
er doch spiter in einem Brief an Karl IV. dazu auf, einen Beitrag zur Herstellung der Ordnung und
Einigung Italiens zu leisten.

Die Predigttatigkeit Konrads erstreckte sich zundchst auf verschiedene Orte Osterreichs, u. a. auf
Wien, wo am 15. April 1351 Herzog Albrecht II. unter seinen Zuhdrern weilte. Das Thema seiner
Verkiindigung war vor allem die Reform der Kirche an Haupt und Gliedern. 1362 schrieb Konrad
dem Passauer Bischof Gottfried von WeiBeneck einen Brief, in welchem er ihn auf den Verfall der
Zucht besonders beim Landklerus aufmerksam machte und das Einschreiten des Bischofs forderte.
Er erzielte mit diesem Schreiben keine Erfolge, da Gottfried noch 1362 starb.

Zu Ostern 1363 predigte Konrad in Prag, wohin ihn wenig spiter Kaiser Karl IV. berief, der ,,... in
seinem Streben, alle beriihmten Ménner in Prag zu versammeln, ... den bekannten BuB- und
Reformprediger ... nicht missen* wollte (Winter, 76). Auch Erzbischof Emst von Pardubitz, der
grofle Freund der Augustinerchorherren, forderte Konrad, dem er zu seinem Lebensunterhalt
zunichst eine Pfarrpfriinde in Leitmeritz, 1365 aber die eintrégige Pfarre an der Teynkirche in Prag
iibertrug.

1366 erhielt Konrad auf Fiirbitte Karls IV. und mit Zustimmung Papst Urbans V. die Vollmacht, an
allen Orten der Kirchenprovinzen Prag und Salzburg das Predigtamt auszuiiben (Lenzenweger I11,
380-382 n. 242 f.). Das 14Bt auf eine weitreichende Titigkeit als Wanderprediger schlieBen.

Die eifrige Predigttatigkeit in Prag, die Konrad zuerst in der Galluskirche, oft auch im Freien und
schlieflich besonders in der Teynkirche entfaltete, beschreibt Eduard Winter mit den Worten:
.--- €T entziindete mit seinen Predigten in den Herzen der Menschen das Feuer der Liebe zum
armen und demiitigen Christus. Er lehrte, die duBere Schale der reichen und machtigen Kirche zu
durchdringen, um auf deren inneren, eigentlichen religissen Kern zu kommen. Die Wirkung war
ungeheuer. Viele, selbst aus den angesehensten Kreisen, besannen sich und schwuren der Hoffart
der Sinne ab. Studenten, Frauen, Priester gingen in sich. Ein Priester, der viel in der Welt herum-
gekommen war, schrieb, daB er niemals ... einen gleich hinreiBenden Prediger ... gehdrt habe
(Winter, 76 f.).

Adalbert Ranconis, ehemals Rektor der Universitat Paris und seit 1364 in Prag titig, ist ein
besonders wichtiger Zeuge fiir das Wirken Konrads, den er in einem Brief mit dem feurigen Elias
vergleicht; er gibt auch der Hoffnung Ausdruck, daf sein Wort ,,wie eine brennende Fackel Herzen
von Stein erweichen und fiir das gottliche Wort empfénglich machen* moge. Mit bewegten Worten
schildert Adalbert, wie sich die sittlich-religitsen Zustinde in Prag aufgrund der Predigten Konrads
zu bessern begannen (Loserth, 267 f. mit Anm. 1).

Da Konrad wiederholt auch die verweltlichte Lebensweise der Bettelmonche angriff und diese ihm
auerdem seine Erfolge neideten, kam es zu teils heftigen Auseinandersetzungen. Als Konrad z. B.
im Mai des Jahres 1365 einen Predigtzyklus in Saaz hielt, wofiir er zunichst die Pfarrkirche
gewihlt hatte, storten die Minoriten seine Verkiindigung, indem sie die groBe Glocke ihres Gottes-
hauses stiirmisch lduteten; und als er dann seine Predigttitigkeit auf den Hauptplatz der Stadt
verlegte, veranstalteten sie eine Reliquienprozession quer {iber den Platz, wobei sie mit lauter
Stimme sangen. Einmal warfen sie sogar Konrads Predigtstuhl in den Kanal; seine Abschieds-
predigt aber storten sie durch Zwischenrufe, mit denen sie ihm vorwarfen, daB er lauter Liigen
verbreite (Loserth, 266 £.).

Konflikte mit den Bettelmdnchen waren auch der AnlaB zur Abfassung der ,,Apologie* Konrads,
einem der wenigen von ihm erhaltenen Werke. Darin wehrt er sich dagegen - nicht zuletzt seinen
osterreichischen Landsleuten gegeniiber (Loserth, 50) - , da3 man ihn ,fiir einen Ketzer, Friedens-
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stérer oder Revolutiondr in der Kirche* halte (Richter, 8). SchlieBlich muBte sich Konrad sogar in
Rom rechtfertigen, wohin er gegen 1369 ein zweites Mal reiste (Richter, 17). Da Konrad seit 1368
auch als Hofkaplan Karls IV. fungierte, trat er seine Romfahrt vielleicht als Begleiter des Kaisers
an, der damals seinen zweiten ltalienzug durchfiihrte (Zerlik, 10). Der Avignonenser Papst
Urban V. (1362-1370), der seit 16. Oktober 1367 in Rom residierte, aber 1370 wieder nach
Avignon zuriickkehrte, anerkannte die Verdienste Konrads ausdriicklich (Richter, 17). Der Papst
stand in einem gewissen Nahverhaltnis zu Konrad, den er 1369 zum pépstlichen Ehrenkaplan
ernannt hatte (Lenzenweger II1, 476 f. n. 336, 480 n. 339). Aber immer neue Anklagen langten in
Rom ein. Konrad reiste schlieBlich ab, ohne daB seine Causa geklart war. Zuvor hatte er Nikolaus
von Jamnitz mit der Wahrung seiner Interessen beauftragt. Noch bevor ein Urteil erging, starb
Konrad, noch nicht fiinfzig Jahre alt, am 8. Dezember 1369 in Prag. ,.Tief betrauert von der
Bevélkerung Prags, wurde er auf dem Friedhof an der Teynkirche bestattet” (Richter, 17).

Benesch von Weitmiihl, der Geschichtsschreiber Bohmens und Freund des Kaisers, verfaite in
seiner ..Chronik der Prager Kirche* einen Nachruf auf Konrad, in welchem er vor allem die
Wortgewalt des Predigers rithmte.

3. Die Botschaft

Um die Botschaft Konrads von Waldhausen fiir seine Zeit und fiir unsere Zeit zu ermitteln, stehen
nur wenige Quellen zur Verfiigung: die schon genannte ,,Apologie®, eine Postille mit Predigt-
anleitungen fiir Studierende der Theologie an der Universitat Prag sowie 73 lateinischen Muster-
predigten, einige Briefe und der erwihnte Nachruf des Benesch von Weitmithl. Von den deutschen
Predigten Konrads, die seinen eigentlichen Ruhm begriindeten und seine Anliegen ganz unmittel-
bar zum Ausdruck brachten, hat sich hingegen keine einzige erhalten. Trotz dieses Umstandes,
scheint es mir moglich zu sein, den Kern der Botschaft Konrads freizulegen.

a) Die Kirchenreform muf beim einzelnen beginnen.

Die Frage, wie man ein guter Prediger werden konne, beantwortete Konrad einmal mit dem Satz:
. Vis fieri bonus doctor, efficiaris prius bonus homo*; d. h., da8 derjenige, der ein guter Lehrer
(Prediger) werden wolle, zuerst ein guter Mensch sein miisse (Loserth, 46 Anm. 1).

Konrad vertritt also vollig zu Recht die Auffassung, daB das Beispiel wichtiger sei als die Lehre.
Tatsichlich sind ja die Reformen der Kirche stets nur auf diesem Weg gelungen: Vorbildhafte
Christen haben durch ihr eigenes Leben und durch ihren Einsatz Impulse gegeben und so
Menschen dazu bewegt, sich stirker fiir das Evangelium und die Kirche zu engagieren. Um dies
bewuBt zu machen, mag es geniigen, auf einige Heilige zu verweisen: Paulus, Severin, Norbert von
Xanten, Franziskus, Ignatius, Vinzenz von Paul, Maximilian Kolbe und Marcel Callo.

Es-ist uns allen bewuBt, daf die Kirche stets reformbediirftig ist, sie ist eine ,.ecclesia semper
reformanda®. Und sie ist das auch in unseren Tagen. Spétestens das 2. Vatikanum hat uns bewuf3t
gemacht, daB wir selbst die Kirche sind. Der Papst, die Bischdfe und die Priester haben zwar
wichtige Dienstimter inne (LG 18), machen aber keineswegs die ganze Kirche aus. Wenn das so
ist, dann diirfen wir aber auch nicht erwarten, da8 die Kirche nur von oben her erneuert wird.
Vielmehr hat dann jedes einzelne Kirchenglied die Mdglichkeit, aber auch die Verpflichtung, einen
Beitrag dazu zu leisten, daB die Kirche insgesamt besser wird. Mit dem Reformwerk sollen wir
aber nicht bei den andern beginnen, sondern bei uns selbst. Wir werden andere nur iiberzeugen
konnen, wenn wir uns, entsprechend der Forderung Konrads von Waldhausen an die Prediger,
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darum bemiihen, zuerst selber bessere Menschen zu werden. Und jeder Fortschritt, den der
einzelne Christ bei der Besserung seiner selbst erzielt, bedeutet einen Fortschritt fiir die Kirche und
einen Beitrag dazu, daB sie wieder attraktiver wird.

b) Treue zur Kirche, die eine Kirche der Siinder ist.

Konrad nahm sich bei seiner Verkiindigung kein Blatt vor den Mund und tadelte die Fehler der
Christen oft mit groBer Heftigkeit. Aber die Kirche insgesamt stellte er nie in Frage, ja verteidigte
sie z. B. gegen Angriffe, die ihr wegen einzelner schlechter Priester gemacht wurden. Er formu-
lierte das einmal so: ,,An schlechten Priestern ist nicht die Kirche schuld, sondern die menschliche
Schwiche™ (Zerlik, 13).

Wegen dieser menschlichen Schwiche hat es in der Kirche immer wieder menschliches Versagen,
ja auch Skandale gegeben. ,.Die Kirche war nie eine Versammlung Makelloser und wird es nie
sein (Chr. Gaspari). Sogar ein Petrus, den der Herr so bevorzugt hatte, verleugnete ihn, und
Paulus, der den Heiden das Evangelium verkiindete, war zuvor ein Christenhasser und Mérder. Die
Pépste des 10. Jahrhunderts, das man das ,dunkle* nennt, waren ebenso wie die Inhaber des
Petrusamtes in der Renaissancezeit alles eher als Vorbilder.

Auch jeder einzelne von uns trigt, wie es der hl. Paulus einmal ausgedriickt hat, sein Heil in
»zerbrechlichen Gefilen” (2 Kor 4,7). Im Bewuftsein um diese Tatsache hat das 2. Vatikanum - in
Anlehnung an Rém 7,14 f. - festgestellt: ., Als schwacher Mensch und Siinder tut er (der Christ) oft
das, was.er nicht will, und was er tun wollte, tut er nicht* (Gaudium et spes 10). Weil das so ist, hat
die Kirche auch stets gegen die Héresie jener angekdmpft, die sich als die ,,Reinen* empfanden
(Katharer) und die anderen als ,unrein“ miBachteten. Der Christ ist und bleibt ein Siinder,
gleichzeitig aber ist er aufgerufen zum Kampf gegen die Siinde, den er mit der Gnade Gottes auch
bestehen kann (Gaudium et spes 25).

¢) Das christliche Leben ist wichtiger als die Lehre.

Es ist schon vielen aufgefallen, wie stark das Werk Konrads von der Schrift inspiriert ist (eine
Predigt zum Fest Christi Himmelfahrt bringt z. B. liber hundert Bibelstellen; Loserth, 43), wihrend
die damalige scholastische Theologie nur eine untergeordnete Rolle spielt (Loserth, 46; Zerlik, 7).
Konrad bekdmpft die Laster wie Habgier und Unzucht und setzt sich ein fiir das Gute wie Mild-
tatigkeit und Eifer im geistlichen Leben (Loserth, 46). Ohne die Bedeutung der theologischen
Reflexion in Frage zu stellen, war ihm doch das Leben aus dem Glauben viel wichtiger. Und indem
er die Prioritéten so setzte, erzielte er seine grofien Erfolge.

Ich meine, daB es auch fiir die Kirche unserer Tage wichtig wire, diesem Beispiel zu folgen. Mit
dem stindigen Pochen auf der ,,Wahrheit®, iiber die dann noch dazu nur einige verfiigen sollen, ist
wenig gedient. Nur das von den Gliedern der Kirche gelebte Christentum wird den Menschen
bewuf3t machen, wofiir die Kirche steht und ihr so wieder zu Ansehen verhelfen. Das Evangelium
weist hierzu den Weg. Der Herr Jesus Christus ging tréstend und heilend durch diese Welt und ver-
schaffte so seiner Botschaft Gehor. Nach einem der schonsten Worte des 2. Vatikanums soll sich
die Kirche Jesu Christi ebenso verhalten. Ich beziehe mich auf den Anfang der Pastoralkonstitution
»Gaudium et Spes”; er lautet:

Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und
Bedringten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger Christi. Und es
gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in ihren Herzen seinen Widerhall finde. Ist doch ihre
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eigene Gemeinschaft aus Menschen gebildet, die, in Christus geeint, vom Heiligen Geist auf ihrer
Pilgerschaft zum Reich des Vaters geleitet werden-und eine Heilsbotschaft empfangen haben, die
allen auszurichten ist. Darum erfihrt diese Gemeinschaft sich mit der Menschheit und ihrer
Geschichte wirklich engstens verbunden.™

d) Die Kirche mufi arm sein.

Ich bin zu Beginn auf die Zeit der Papste in Avignon eingegangen und auf den Richtungsstreit
unter den Franziskanern. Beides hat uns bewuBt gemacht, wie damals eine reich gewordene Kirche in
Gefahr stand, den Kontakt mit den Menschen zu verlieren. Konrad sah es als eines seiner wesent-
lichsten Anliegen an, die arme Kirche zu verkiindigen. Nur sie ist glaubwiirdig. Er empfand es als
grotesk, daB gerade die Bettelmonche, die der Kirche ein alternatives Leben in Armut und Freiheit
vorleben sollten, anfingen, es sich gut gehen zu lassen und irdische Schitze anzuhéufen. Konrad
machte ihnen deswegen schwere Vorwiirfe, was zu den erwihnten Konflikten fiihrte. Er war sich
zutiefst bewuBt, daB die Kirche des Evangeliums eine arme Kirche sein mul. Was sie anstreben
soll, ist freilich nicht eine Armut um ihrer selbst willen, sondern eine Armut, die frei macht fiir Gott
und den Menschen. Letztlich handelt es sich dabei um eine Haltung des Los-lassen-Konnens, wie
sie das 2. Vatikanum in der Kirchenkonstitution ,,Lumen Gentium* giiltig formuliert hat:

,,Alle (Glaubigen) sollen ihre Willensantriebe richtig leiten, um nicht im Umgang mit den Dingen
der Welt und durch die Anhinglichkeit an die Reichtiimer wider den Geist der evangelischen
Armut im Streben nach vollkommener Liebe -gehindert zu werden. Mahnt doch der Apostel: Die
mit dieser Welt umgehen, sollen sich in ihr nicht festsetzen; denn die Gestalt dieser Welt vergeht
(vgl. 1 Kor 7,31; Lumen gentium 42).

¢) Die Botschaft des Evangeliums kennt keine nationalen Grenzen.

Konrad von Waldhausen predigte in deutscher Sprache. Unter seinen Zuhorern waren aber auch
Tschechen und Juden (Richter, 9). Sein Freund Militsch von Kremsier war ein Tscheche, der
jedoch die deutsche Sprache erlernte, um auch den Deutschen das Wort Gottes verkiinden zu
konnen. Bei beiden Personlichkeiten spielten die nationalen Gegensitze keine Rolle. AnldBlich
einer Osterpredigt forderte Konrad seine Zuhorer auf, in ihrer jeweiligen Muttersprache zu singen.
Und so erklang das ,.Christ ist erstanden” auf deutsch und tschechisch zugleich (Richter, 18). Als
Konrad starb, trauerte um ihn nicht nur die deutsche Bevolkerung Prags, sondern genauso die
tschechische.

Konrad hatte begriffen, daB die Botschaft des Evangeliums keine nationalen Grenzen kennt. Hatte
man sich in der nachfolgenden Geschichte an sein Leitbild gehalten, der Bevélkerung Bohmens
wire viel Leid erspart geblieben.

Leider spielen auch in unseren Tagen nationale Gegensitze wieder eine grofie Rolle. Ob in
RuBland oder in Afrika, in Siidamerika oder im ehemaligen Jugoslawien, iiberall gibt es blutige
Unruhen, und die Botschaft des Christentums kann sich kein Gehér verschaffen, dies teilweise
auch deswegen, weil die Christen auch in sich gespalten und daher nicht glaubwiirdig sind.
Bekanntlich beginnt der Friede im eigenen Hause. Und damit liegt es wieder an jedem einzelnen,
seinen Beitrag zur Uberwindung bestehender Gegensitze zu leisten.

Als bei Ende des Zweiten Weltkriegs nahezu eine Million Fremde in unserer oberosterreichischen
Heimat lebten, leistete nicht zuletzt die Kirche mit ihren Institutionen sehr viel, um der anstehen-
den Not zu begegnen. Auch heute ist es erfreulicherweise gerade die gliubige Bevolkerung, die
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sich fir die ,,Dritte Welt* und die ,Nachbarn in Not“, um nur zwei Schwerpunkte zu nennen,
besonders einsetzt. Solches Engagement entspricht ganz dem Geist eines Konrad von Waldhausen,
mdgen in seiner Zeit auch andere Probleme im Vordergrund gestanden sein.

4. Schiup

Das Leben und die Botschaft Konrads von Waldhausen geben MaBstibe an, die von zeitloser
Giiltigkeit sind. Sie sind auch fiir unsere Zeit bedeutsam. Was konnte aktueller sein, als die
permanente Reform der Kirche von unten her; was wichtiger, als die Liebe zur Kirche trotz ihrer
Falten und Runzeln; was vorrangiger, als die Konzentration auf ein wahrhaft gelebtes Christentum;
was iiberzeugender, als die exemplarische Armut und die Uberwindung nationalistischer und
rassistischer Tendenzen. Orientieren wir uns an Konrad von Waldhausen, dann orientieren wir uns
letztlich an Jesus Christus, dessen Botschaft er so iiberzeugend weitersagte, daB man ihn die
Posaune Gottes genannt hat.
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