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JOSEPH IL UND DER JOSEPHINISMUS

Absoluter Monarch und Volkskaiser

An seinem 23. Geburtstag, am 13. Mérz 1764, brach Joseph IL in Begleitung seines Vaters, des Kaisers
Franz 1. Stephan, nach Frankfurt a. M. auf, um sich dort zum rémisch-deutschen Kénig wéhlen und
kronen zu lassen. Die Zeremonie selbst fand am 3. April statt. Unter den Zuschauern befand sich
auch Johann Wolfgang von Goethe, der dariiber spiter in ,.Dichtung und Wahrheit* schrieb: ,.Die
Krone, welche man sehr hatte fiittern miissen, stand wie ein tibergreifendes Dach vom Kopfe ab.
Die Dalmatika, die Stola, so gut sie auch angepabt und eingeniht worden, gewahrten doch keineswegs
ein vorteilhaftes Aussehen“. Der konservative Hofrat Jarcke stimmte die Klage an: ,Die alte
glorreiche Krone ... war dem Sohn der neuen Zeit zu weit und zu schwer, er wubte sie nicht mit
Ernst und Wiirde zu tragen, es fehlte ihm der wahre Sinn fiir Hoheit und Wiirde seiner Stellung!“

Hier wurde scharf beobachtet. Joseph II. war noch eingebunden in eine Tradition, die auf Otto 1.
(gest. 973) und Karl d. Gr. (gest. 814) zuriickfiihrt und die das Amt des Kaisers, welches nach
dem Tode seines Vaters am 18. August 1765 auf Joseph II. {iberging, auffaBte als ein Amt inner-
halb der Kirche. Daher auch die geistliche Kleidung! Der Trdger der Krone wurde zum
L Verteidiger und Schutzherrn der rémischen Kirche®, was auch als eine Art Oberhoheit iiber die
Kirche verstanden werden konnte und wurde.

Joseph II. steht schon fast am Ende dieser Tradition. Die sakrale Uberhdhung seines Amtes
bedeutete ihm gewib nicht sehr viel, bestimmte aber dennoch seine Beziehung zur Kirche.

Gegen Ende des Jahres 1765 schrieb der Kaiser an seine Mutter Maria Theresia:

_Es sind Vorurteile, die uns glauben machen wollen, wir stiinden hoher als die anderen, weil wir
einen Grafen zum Ahnen und ein von Karl V. unterfertigtes Pergament in unserer Truhe haben.
Unsere Eltern kénnen uns nur das kdrperliche Leben verleihen, daher gibt es keinen Unterschied
zwischen einem Konig, einem Grafen, einem Biirger und einem Bauern. Seele und Geist gab uns
der Schopfer; Vorziige und Laster sind das Ergebnis guter und schlechter Erziehung und der
Beispiele, die wir vor Augen hatten.

Hier wird bei Joseph II. ein von der Aufklirung beeinfluBter egalitdrer Zug erkennbar, der den
Herrscher zum Menschen unter Menschen machte und die Grundlage bildete fiir den ,,Volks-
kaiser* Joseph II., der in ausgepragter Form freilich erst ein Ergebnis der liberalen Geschichts-
schreibung des 19. Jahrhunderts ist.

Der Ansatz demokratischer Einstellung #dnderte nichts daran, daf Joseph II. auch absoluter
Monarch war, der sogar, weit iiber den Regierungsstil seiner Mutter hinausgehend, den Zentralis-
mus auf die Spitze trieb und am liebsten alles allein gemacht hétte. Er wollte zwar der Diener
seines Volkes sein, meinte aber immer selbst am besten zu wissen, was den Menschen wirklich
niitzlich sei.

Der Weg zum Josephinismus

Maria Theresia, die fromme Mutter Josephs II., war durchaus an der Erziehung des Thronfolgers
zum religiés und kirchlich gesinnten Menschen und Herrscher interessiert. Die ersten beiden
seiner insgesamt sieben Vornamen lauteten Joseph Benedikt und waren ein Ausdruck fiir die im
Hause Habsburg gepflegte Verchrung des heiligen Josef sowie eine Reverenz vor dem damals
regierenden Papst Benedikt XIV. (1740 bis 1758), der ibrigens auch - vertreten durch den
Wiener Erzbischof und Kardinal Sigismund Graf Kollonitz - einer der Taufpaten Josephs II. war,
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An der positiven Grundeinstellung des Kaisers zu Religion und Kirche hat sich nie etwas
geédndert. Wenn die liberalen Kirchengegner des 19. Jahrhunderts in ihm einen ihrer Vorliufer
zu erkennen meinten, so iibersahen sie einen grundlegenden Unterschied. Im 18. Jahrhundert
waren Staat und Kirche nicht voneinander getrennt, sondern, noch in Fortfiihrung mittel-
alterlicher Konzeptionen, eng miteinander und ineinander verflochten. Unter dem EinfluB der
Aufklirung sowie gallikanischer, jansenistischer und febronianistischer Ideen, aber auch unter
Ankniipfung an ein in Osterreich lingst vorhandenes praktisches Staatskirchentum (schon dem
Babenberger Friedrich II. wird nachgesagt, er habe sich in seinem Territorium als , Papst, Kaiser
und Konig” gefiihlt und bezeichnet), wollte Joseph II. die Einheit von Staat und Kirche dadurch
verwirklichen, daB er versuchte, die Kirche zur Dienerin des Staates zu machen. Auch das war
nicht nen. Im Zuge der Gegenreformation hatten sich ja die Pipste selbst der Herrscher als
Aufsichtsorgane iiber die Kirchendisziplin bedient. Und schon Maria Theresia hatte fiir viele der
spateren ,Reformmafinahmen™ die Wege geebnet, so dafh man das Bonmot gepréigt hat, sie sei
nicht nur die Mutter Josephs II. gewesen, sondern auch die Mutter des Josephinismus.

Was versteht man unter Josephinismus? Diese Frage 146t sich gar nicht so leicht beantworten, zu-
mal sich der Begriff im Laufe der Zeit gewandelt hat. Bis heute gibt es keine von allen
akzeptierte Definition des Josephinismus. Verstand man darunter zunichst die Summe der
ReformmaBnahmen Kaiser Josephs II., so kam es spiter zu einer immer stirkeren inhaltlichen
Einengung des Begriffs auf den kirchenpolitischen Bereich, aber auch zu einer zeitlichen
Ausdehnung auf das Jahrhundert von etwa 1750 bis 1850/55, das heiBt auf die Epoche zwischen
Barock und Liberalismus.

Ohne in eine nidhere Erdrterung einzutreten, sei hier Josephinismus als die typisch dsterreichi-
sche Form des Staatskirchentums verstanden, die schon vor Joseph II. grundgelegt war und ihn
lange iiberdauerte, die aber wihrend seiner Alleinregierung (1780 bis 1790) ihre markante Aus-
prégung erfubr.

Die Intensitdt und Ungeduld, mit der der Kaiser seine kirchenpolitischen Mafnahmen umsetzte -
er wollte (nach einem Wort von A. Posch) ..immer den zweiten Schritt vor dem ersten tun® -, sind
das besondere Kennzeichen seiner Regierungszeit.

Die Lombardei gilt als das Exerzierfeld des Josephinismus. Nach Konflikten mit Papst Clemens XIII.
(1758-1769) in der Frage der Bischofsbesetzungen lieB Staatskanzler Fiirst Wenzel Kaunitz-Rietberg
schon 1765 die Giunta Economale, die mailindische Wirtschafisbehorde, erneuern und iibertrug
ihr auch die Kompetenzen iiber alle das Verhilitnis Staat und Kirche betreffenden Fragen, die
sogenannten ,.,res mixtae®. Alles in der Kirche, was nicht gttlicher Einsetzung ist, das heift alles
auBer der Verkiindigung des Evangeliums, dem Gottesdienst und der Sakramentenspendung,
sollte dem Forum des Staates unterstellt werden. 1769 wurde dieses System durch die Schaffung
eines eigenen kirchlichen Departements innerhalb der bhmisch-6sterreichischen Hofkanzlei, des
sogenannten ,,Consessus in publico-ecclesiasticis“, auf die ganze Monarchie iibertragen.

Josephinismus konkret

Mit der Ubernahme der Alleinregierung Josephs II. nach dem Tode seiner Mutter (1780) folgte
dann eine kirchenpolitische Verordnung nach der anderen, wobei viele davon auch jene drei
Bereiche betrafen, die nach der urspriinglichen Absicht der Kirche reserviert bleiben sollten. Im
folgenden beschranken wir uns darauf, die wichtigsten der die Kirche betreffenden Mafinahmen
Josephs II. wihrend seiner Alleinregierung zu benennen und zu charakterisieren.

Das Toleranzpatent von 1781 lag auf der Linie des Kaisers, alle Menschen fiir gleich zu erachten.
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Das Gesetz vom 13. Oktober 1781 brachte den Lutheranem, Kalvinern und Orthodoxen die
biirgerliche Gleichberechtigung und eine beschrankte Freiheit der Religionsausiibung. Bis dahin
hatte in Osterreich die letztlich auf den Augsburger Religionsfrieden von 1555 zuriickgehende
Regelung gegolten, nach der der Landesfiirst in seinem Territorium die Religion zu bestimmen
hatte. Nun wurden auch die erwihnten Nichtkatholiken toleriert und durften z. B. ,Bethduser”
errichten, jedoch ohne Turm, ohne straBenseitiges Portal und ohne Glocken; jeder propa-
gandistische Effekt sollte also vermieden werden. Die Stolgebithren fiir Amtshandlungen
evangelischer Pastoren fielen bis 1829 noch den katholischen Geistlichen zu, die iibrigens auch
weiterhin mit der Matrikenfiihrung iiber die Nichtkatholiken betraut waren. Die katholische
Kirche behielt also ihre beherrschende Stellung, sie blieb Staatsreligion; das Gesetz von 1781
bedeutete im Sinne des Wortes ,, Toleranz”“ eben nur eine Duldung, keine volle Gleichberechti-
gung. Diese wurde fiir die evangelischen Christen erst mit dem Protestantenpatent von 1861
erreicht. Das Toleranzpatent wire keine josephinische Verfiigung, ldgen ihm nicht auch
Niitzlichkeitserwidgungen zugrunde. Man wollte die weitere Abwanderung wertvoller Krifte ins
Ausland verhindern und den Zufluf fremden Kapitals ermoglichen. Bei aller Anerkennung der
Leistung des Kaisers muf man niichtern genug sein, um auch diesen Aspekt zu sehen. Dab sich
dann in den Erblanden bis 1784 iiber 100.000 Menschen, die bisher als katholisch gegolten
hatten, zum Protestantismus bekannten, empfand selbst Joseph II. als bestiirzend. Er war und
blieb eben doch iiberzeugter Katholik.

Es entspricht auch dem Utilitarismus der Aufkldrung, wenn Joseph II. am 12. Janner 1782 ein
Klosteraufhebungspatent publizieren lieS, dem alle beschaulichen Kldster, weil sie ,fiir die
biirgerliche Gesellschaft unniitz“ seien, zum Opfer fallen sollten, wihrend Ordensgemeinschaf-
ten, die sich der Seelsorge, dem Unterricht oder der Krankenpflege widmeten, weiterbestehen
durften. Die Praxis ging jedoch weit iiber diese Bestimmungen hinaus. So wurde beispielsweise
auch das Benediktinerkloster Garsten, das viele Pfarreien betreute, aufgehoben. Und praktisch
iiber jedem der groBen oberdsterreichischen Stifie schwebte irgendwann das Damoklesschwert
der Aufhebung. Insgesamt wurden von diesem ,Klostersturm® in der ganzen Monarchie 700 bis
800 Ordensniederlassungen erfabt. Durch das oft riicksichtslose Vorgehen der Behorden ging
dabei viel wertvolles Kulturgut zugrunde.

Das eingezogene Vermdgen kam in den ,Religionsfonds“, der nicht zuletzt die neue Pfarr-
regulierung ermoglichte. In Ober-und Niederosterreich, Kirnten und Steiermark wurden damals
etwa 640 neue Pfarren errichtet. Im Gegensatz dazu entstanden jedoch kaum neue Kirchen, da
schon aus Kostengriinden nach Moglichkeit auf bereits Vorhandenes (etwa auf Kirchen von Be-
nefizien und auf Filialkirchen) zuriickgegriffen werden sollte. Dadurch konnte die Neuordnung
in vielen Fillen nicht so organisch durchgefiihrt werden, wie es wiinschenswert gewesen wiire.

Véllig neu strukturiert wurde die Didzesaneinteilung. Das Erzbistum Salzburg und die Didzese
Passau mubBten zugunsten nmeu errichteter Didzesen auf einen GroBteil ihres bisherigen Terri-
toriums verzichten. Dabei ging der Kaiser sehr eigenmachtig vor. Die Zustimmung Roms wurde
erst im Nachziehverfahren eingeholt (vgl. den nachfolgenden Beitrag in diesem Buch). Zahlreich
waren die Eingriffe in das Frommigkeitswesen und den Gottesdienst. Friedrich Il.von Preufien
nannte Joseph II. deswegen den Erzsakristan des Hl. Romischen Reiches. So wurden damals u.a.
Wallfahrten verboten, Feiertage aufgehoben, die Liturgie vereinfacht, die Kanzel auch zur
Volksbildung bestimmt (etwa Predigten iiber die Kuhpockenimpfung); Totensirge durften nicht
mehr mit dem Leichnam beigesetzt werden, sondern waren zur Wiederverwendung bestimmt.

Solche ,Reformen™ waren bereits im Gange, als Papst Pius V1. 1782 nach Wien reiste, um den
Kaiser ,einzubremsen®. Er richtete nicht viel aus, doch gaben ihm die Katholiken des Landes
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viele Beweise ihrer Anhinglichkeit. Die geringe Riicksichtnahme auf das Empfinden der
Bevolkerung bei der Durchfithrung des josephinischen Reformprogramms fiihrte, je linger je
mehr, auch zu dem in den Quellen haufig belegten ., Murren des Volkes*. Um den Klerus im
neuen Geist zu erziehen - und iiber den Klerus das Volk - wurden die didzesanen Priester-
bildungsstitten zugunsten sogenannter Generalseminare aufgehoben (1783), eine MaBnahme, die
aber schon Leopold II. (1790 bis 1792) wieder zuriicknahm,

Um die Mitte des 19. Jahrhunderts erfolgte die Liquidation des josephinischen Systems, was im
Konkordat von 1855 am stirksten zum Ausdruck kommt.

Im Urteil der Nachwelt

Die letzten Worte des am 20. Februar 1790 verstorbenen Kaisers Joseph II. lauteten: ,,Ich glaube,
meine Pflicht getan zu haben als Mensch und als Fiirst.“ In den letzten Jahren seiner Regierung
hatte er jedoch selbst den Eindruck, weithin gescheitert zu sein.

Der Kaiser ist ebenso schwierig zu beurteilen wie der Josephinismus. Wir miissen davon die
»Schablone einer vorbehaltlosen Bewunderung wie einer kritiklosen Verurteilung” fernhalten (H.
v. Stbik). Unter Joseph II. wurden Taten gesetzt, die seine Zeit iiberdaverten. Die Bistums- und
Pfarregulierung gab eine brauchbare Grundlage fiir die weitere Seclsorge ab. Manche Ziige der
Gottesdienstreform, mag diese insgesamt auch zu weit gegangen sein, wirken wie Vorboten des
Zweiten Vatikanums. Der ,Klostersturm®, so problematisch er in sich auch sein mag, hat Oster-
reich moglicherweise eine viel radikalere Umwilzung nach Art der Franzésischen Revolution
oder eine totale Sikularisation, wie sie sich am Beginn des 19. Jh. in Bayern ereignete, wo
samtliche Kléster der Aufhebung verfielen, erspart. Die gegeniiber frither noch stirkere Einbin-
dung des Monchtums in die Pfarrseclsorge bat sicherlich dazu beigetragen, bis dahin immer
wieder aufiretende Differenzen und Rivalititen zwischen Welt- und Ordensklerus zu beseitigen.

Was soll man also vom Josephinismus halten? Die Urteile gehen bis heute weit auseinander.
Erblickte E. Winter in ihm einen Aufbruch zur katholischen Reform, so hielt ihn F. Maaf3 einen
unberechtigten Ubergriff des Staates auf die Kirche, durch den er sich diese gefiigig machte,
damit aber auch die weitere organische Entfaltung des religisen Lebens verhinderte. Die Wahr-
heit wird, wie so oft, auch hier in der Mitte liegen.
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