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KATHOLIKEN UND PROTESTANTEN IN OSTERREICH

Geschichte einer Beziehung
Von Rudolf Zinnhobler

Vom 12. bis 15. Mai 1996 fand im Hinblick auf die Zweite Okumenische Versammlung in Graz
1997 ein Symposion in Sv. Jur bei Bratislava statt, zu dem der Okumenische Rat der Kirchen in
der Slowakei geladen hatte. In einer iiberzeugenden ckumenischen Atmosphire wurde dabei das
Thema , Minderheits-/Mehrheitskirchen” abgehandelt. Nachfolgend kommt der Vortrag von
Prof. Zinnhobler zum Abdruck, der auch zahlreiche Oberésterreich-Beziige enthilt.

Die Ausfiihrungen stellen den Versuch dar, die zumeist isoliert behandelte Geschichte der
Katholiker bzw. Protestanten in Osterreich parallel zueinander darzustellen. Wéhrend die heran-
gezogenen Fakten zumeist der Literatur (auch eigener) entnommen werden konnten, darf die gebo-
tene Zusammenschau einen gewissen Neuheitswert beanspruchen. Als Ergebnis zeichnet sich u.a.
ab, dafl die Rollen von ,, Verfolgern" und ,, Verfolgten" nicht einseitig zugewiesen werden diirfen.

Die Redaktion

Einleitung

Meine Kindheit verbrachte ich in Holzhausen bei Wels. In dieser Gemeinde, die 1937 - laut
Schematismus der Geistlichkeit der Ditzese Linz' - 357 Katholiken und 281 Protestanten zihlte,
fing ich im genannten Jahr an, meiner Schulpflicht nachzukommen.

Wihrend die Evangelischen ihre Privatschule in der Ortschaft Jebenstein hatten, besuchten wir
Katholiken den Unterricht in Holzhausen. Wir Schulkinder begegneten einander mit grofer
Skepsis; die Vertreter der jeweils anderen Konfession galten fast als Menschen zweiter Ordnung.
Das fiihrte nicht selten zu regelrechten ,,Glaubenskriegen®. Die Schulwege kreuzten sich, und wir
lauerten einander hinter Hecken und Biischen auf, bewarfen uns mit Kot und Steinen oder
verpriigelten uns mit von Bdumen und Stréduchern gerissenen Stecken. Meist siegten wir Katholiken
als die zahlenmaBig Stirkeren. Und unsere Siege kamen uns vor wie ein Beweis fiir die Richtigkeit
unserer Religion.

Dann kam 1938 der ,,AnschluB®, Er bedeutete auch das Ende der konfessionellen Schulen. Nun
saBen wir, die wir uns gestern noch bekdmpft hatten,- plotzlich auf derselben Schulbank. Wir
erlebten die Werte der andern und erhielten auf diese Weise unsere Lektion in Sachen Toleranz.

Damit bin ich beim Thema. Es war ein weiter und oft schmerzlicher Weg zuriickzulegen von der
Konfrontation zur Duldung und schlieflich zur Okumene.

Wenn im folgenden versucht wird, das Zusammenleben der &sterreichischen Katholiken und Pro-
testanten im Verlauf der Geschichte zu skizzieren, so kann dies nur in Form eines Mosaikbildes vor
dem Hintergrund der Gesamtentwicklung geschehen. Die quantifizierende Methode scheint mir
nicht anwendbar zu sein, da einerseits fiir eine relativ lange Zeit die Konfessionen noch nicht klar
voneinander abgegrenzt waren und andererseits auch fiir spatere Epochen keine genauen Zahlen-
angaben zur Verfligung stehen.

' Linz 1937, 157.
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Es konnen daher nur Beispiele geboten werden, die aber, wie ich hoffe, typisch sind fiir die
jeweilige Situation und die daher ein wenigstens in den Umrissen getreues Bild vermitteln diirften.

Nicht eingegangen werden kann selbstverstandlich auf dogmatische Differenzierungen. Das wiirde
den thematischen Rahmen sprengen.

1. Auf dem Weg zur Kirchenspaltung

Als Martin Luther im Zusammenhang mit dem sogenannten AblaBstreit auf MiBstdnde in der
religiosen Praxis hinwies und damit selbst zum ersten Mal einer groBeren Offentlichkeit bekannt
wurde, schrieb man das Jahr 1517. Die von dem Wittenberger Theologen geforderte Stellung-
nahme des Papstes iiber den Ablaf erschien 1518 und trégt das Datum vom 9. November. Diese
Konstitution, die mit den Worten ,,Cum postquam* beginnt, wurde am 13. Dezember 1518 von
Kardinal Cajetan in Linz a. D. ,publiziert”, d. h. feierlich verkiindet.> Ob dieses Ereignis irgend-
welche Reaktionen im Lande ausldste, wissen wir nicht. Auf jeden Fall ist aber damit ein ganz
frithes Geschehen der Reformationsgeschichte in Osterreich zu lokalisieren. Ganz allgemein l&6t
sich feststellen, daB Osterreich, wenn auch linderweise nicht véllig synchron, bei der Rezeption
des reformatorischen Gedankengutes kaum hinter Deutschland nachhinkte.’ Gmunden galt z. B.
schon 1523 als , lutherisches Nest*, in dem es ,,mehr Wespen als Bienen* gebe.’

Im selben Jahr 1523 erlieB - in Ankniipfung an das Wormser Edikt von 1521 - Erzherzog
Ferdinand das erste Verbot fiir die Verbreitung der Lehre Luthers in Osterreich. Es heiit darin u.a.:

_.Damit aber Niemand mit solchen lutherischen Schriften und Lehren in Irrsal gesetzt, und minnig-
lich bei Unserm christlichen Glauben Einigkeit und Frieden behalten werde. Demnach empfehlen
wir auch Allen und einem Jeden insonderheit emnstlich, und wollen dass ihr hinfiihran keine
Schriften, Biicher und Lehren, so von bemeldetem Martin Luther oder seinen Nachfolgern bisher
ausgegangen seien, oder noch kiinftiglich wider selbstlich und kaiserlich Verbot fiirgehen mochten,
nicht mehr aufnehmet, haltet, kaufet, verkaufet, leset, abschreibet, drucket noch drucken lasset,
noch solches jemand Anderm zu thun gestattet.*

1524 tagte der Regensburger Konvent, bei dem neben den Wittelsbacher Herzogen und geistlichen
Fiirsten auch die Habsburger vertreten waren.’ Die erlassene ,,Reformationsordnung®, der Aus-
gangspunkt der Gegenreformation fiir Osterreich, stie allerdings auf den Widerstand der Stidnde
und 148t so bereits deren Auseinanderriicken vom Landesflirsten ,.in religios-konfessioneller
Hinsicht, damit aber auch in kirchenpolitischer Beziehung* erkennen.” Das blieb in Osterreich die
Grundsituation fiir hundert Jahre: ,.Der Landesfiirst ist katholisch, aber von den Landstinden, die
das Recht der Geldbewilligung haben, weithin abhéngig.“®

2 K. EDER, Das Land ob der Enns vor der Glaubensspaltung (Studien zur Reformationsgeschichte Ober-

_ Osterreichs Bd. 1), Linz 1932, 399.

> Vgl ebd., 399-417.

4 Ebd., 405; R. ZINNHOBLER, Kirche in Oberdsterreich Bd. 3: Von der Reformation zum Barock, Stras-
bourg 1994. 5.

®  G. REINGRABNER, Protestanten in Osterreich, Wien 1981, 18.

¢ K. EDER, Reformation und Gegenreformation in Osterreich, in: Theologisch-praktische Quartalschrift
100 (1952) 13-30, hier 23.

7 REINGRABNER, Protestanten (wie Anm. 5), 19.

¥ Wie Anm. 6.
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Der Landesfiirst forderte immer wieder die Riickkehr zum alten Glauben (z. B. Mandat vom
20. August 1527)° und drohte Strafen wie Gefingnis und Landesverweisung an.

Vereinzelt wurde auch scharf gegen ,Neuerer* vorgegangen. Ein bekanntes Beispiel ist die
Hinrichtung des reichen Wiener Kaufmanns Kaspar Tauber, der am 17. September 1524 als
,verstockter Haretiker* auf dem Gries vor dem Stubentor verbrannt wurde. Tauber ist in seiner
religiésen Position zwischen Luther und den Téufern einzuordnen. 0

Ein Martyrer fiir seine Uberzeugung war auch Leonhard Kaser (Kaiser, Kaser), Vikar in Waizen-
kirchen, der sich der Lehre Luthers &ffnete, von seinem Pfarrer angezeigt und anschlieBend nach
Passau zitiert wurde; am 17. August 1527 erlitt er am Innufer bei Schérding den Feuertod. Michael
Stiefel, der erste lutherische Préadikant in Oberdsterreich, der in Beziehungen zu Leonhard Késer
stand, verlieB nach dessen Hinrichtung das Land."'

Ein Schicksal wie jenes von Leonhard Kaser blieb dem Welser Stadtpfarrer Dr. Wolfgang Mosen-
auer und seinen Kooperatoren erspart. Mosenauer war eine interessante Personlichkeit, war zeit-
weise Vizekanzler bzw. Rektor der Universitdt Wien und wirkte ab 1519 in Wels, wo er de jure
schon seit etwa 1503 die Pfarrstelle innehatte. 1527 drang die Nachricht nach Passau, daB
Mosenauer ein Anhznger Luthers sei. Nach Aussage der bischdflichen Gerichtsakten aus diesem
Jahr hatte er mit seinen zwei Kaplénen schon vor lingerer Zeit die ,alte katholische Lehre
verlassen und sich der lutherischen angeschlossen®. Wir erfahren auch, dafl er ein Verhéltnis mit
seiner Kochin hatte und in seinen begeistert aufgenommenen Predigten das Volk mit der
,.verpotnen leer (Luthers) befleckht* hatte. Bistumsadministrator Herzog Emst wollte nun zusam-
men mit Konig Ferdinand 1. gegen die drei Priester vorgehen. Sie sollten gefangengenommen und
nach Passau gebracht werden. Was folgte, ist in unserem Zusammenhang besonders interessant. Es
fand sich namlich ..allerlei Pofel von der gemain umb den Khirchhof und Pfarrhof* ein, man
Sffnete ihnen ..die thurlein oder thor* und verhalf ihnen zur Flucht. Damit verliert sich jede Spur
Mosenauers, aber der von ihm gesite Samen ging im reichen MaBe auf."

Ein Vorgehen gegen die drei Geistlichen scheiterte also daran, daB offenbar bereits ein Grofteil
der Pfarrbevolkerung zu ihren Anhéngern zédhlte.

Auch in vielen anderen Fillen blieb es bei den ,,drakonischen und undifferenzierten Strafandro-
hungen der (landesflirstlichen) Patente*."” Die politische Situation lieB namlich ein konsequentes
Vorgehen gegen die ,Ketzer* nicht zu; vor allem wegen der Tiirkengefahr war ja der Landesflirst
immer wieder angewiesen auf die Unterstiitzung der Stinde. Wegen der groferen , Lindigkeit” in
Glaubenssachen zogen sogar viele Glaubensflilchtlinge aus dem Reich nach Osterreich."

Thre entschiedensten Anhznger fand die Lehre Luthers beim Adel; die Biirger und Bauern folgten,
und selbst der Klerus 6ffnete sich der ,,neuen Botschaft.

Wiihrend gegen die Taufer, die auch von den Lutheranern abgelehnt wurden, entschieden vorge-
gangen werden konnte, waren dem Landesfiirsten gegeniiber den ,,Protestanten weithin die Hdnde

°  Wie Anm. 7.

19 g TOMEK, Kirchengeschichte Osterreichs Bd. 2, Innsbruck 1949, 239 f.

"' EDER, Land ob der Enns (wie Anm, 2), 416.

12 p ZINNHOBLER, Die Anfinge der Reformation in Wels, in: Jahrbuch des Musealvereines Wels 8
(1961/62), 77-100.

13 REINGRABNER, Protestanten (wiec Anm. 5), 19.

4 EDER. Reformation (wie Anm. 6), 24.
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gebunden. Neben der schon genannten Tiirkengefahr lagen die Griinde bei der zahlenmiBigen
Stirke der ,,Neugldubigen®, aber auch beim raschen ,,Abdorrungsproze3* der alten Kirche, den die
landesfuirstlichen Visitationen von 1528 und 1544 erschreckend deutlich machten. "

1541/42, auf dem Generallandtag in Prag, forderten die Vertreter der obderennsischen Sténde,
darunter die Abte (!) von Lambach und Garsten, die Predigt ,,des héchsten Artikels der Justifi-
kation®, wodurch sie sich als Anhinger der Rechtfertigungslehre Luthers deklarierten, sowie den
Kommunionempfang unter beiden Gestalten.'®

Um diese Zeit waren die Konfessionen, trotz der 1530 erstellten ,,Confessio Augustana“, noch
keineswegs klar voneinander abgehoben. Bis gegen die Mitte des 16. Jahrhunderts diirfte das
duBere Erscheinungsbild kirchlichen Lebens noch vorwiegend katholisch geprigt gewesen sein. So
wurden z. B. die Fronleichnamsprozessionen noch abgehalten. In Steyr erfolgte der Umschwung in
den vierziger Jahren. 1545 schaffte der Stadtpfarrer, ein Benediktiner von Garsten, ungehindert
von seinem Abt die katholische Liturgie ab.'’

Fiir den ,,geharnischten* Reichstag in Augsburg 1548 bereitete ein AusschuB3-Landtag in Steyr eine
Eingabe an Kaiser Karl V. vor, in welcher auch die Forderung nach der Verkiindigung des ,,reinen
Evangeliums* gestellt wurde.'® Der Reichstag selbst brachte das ,,Augsburger Interim®, das in der
Theologie katholisch und in der Diktion protestantisch war, Priesterehe und Laienkelch gestattete
und nach einigem Zogern auch von Papst Paul III. approbiert wurde.” Dieses Dokument
begiinstigte die Ausbildung einer Art Mischreligion. Obwohl die Zugestdndnisse eigentlich nur den
..Protestanten” galten, griffen sie auch auf den katholischen Bereich iiber. Auch hier wurde nun
z. B. die Priesterehe als legal angesehen. Noch katholisch” sein wollende Pfarrer beniitzten
Lutherschriften zur Predigtvorbereitung und lieBen ,.evangelische” Kirchenlieder singen. Wenn der
Welser Stadtpfarrer Oswald Planckenhagen in seinem 1549 abgefaBten Testament den Bischof von
Passau mit einem Legat bedachte, so beweist das, daB er sich als Katholik empfand. Das Auf-
scheinen seiner Shne als Erben zeigt aber, daf er sich (auch schon vor dem Augsburger Interim)
nicht mehr an die Zolibatsvorschrift der Kirche gehalten hatte.”

1551 verbot ein konigliches Mandat nochmals die Verbreitung ketzerischer Schriften und ein
anderes von 1554 den (vom Augsburger Interim gestatteten) Laienkelch.”’ Doch diese MaBnahmen
erwiesen sich als ein Schlag ins Wasser. Auch Kaiser Karl V. und Kénig Ferdinand mufiten sich
damit abfinden, daB ihre bisherige Religionspolitik nicht zielfiihrend war.*

" Ebd.

' K. EDER, Glaubensspaltung und Landstinde in Osterreich ob der Enns 1525-1602 (Studien zur Refor-
mationsgeschichte Oberdsterreichs Bd. 2), Linz 1936, 54.

"7 Ebd., 54; EDER, Reformation (wie Anm. 6), 24.

'® EDER, Glaubensspaltung und Landstéinde (wie Anm. 16), 65-68.

" H. JEDIN u. a. (Hg.). Handbuch der Kirchengeschichte Bd. 4, Freiburg 1967, 301-306; E. W. ZEEDEN,
Augsburger Interim, in: LThK 1 (*1993), 1230.

2 R. ZINNHOBLER, Materialien zur Geschichte der Welser Stadtpfarrer bis 1560, in: Jahrbuch des
Musealvereines Wels 20 (1975/76). 81-101, hier 95.

2 EDER, Glaubensspaltung und Landstinde (wie Anm. 16), 73.

# REINGRABNER, Protestanten (wie Anm. 5), 42.
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2. Nach dem Augsburger Religionsfrieden

Mit dem ,,Augsburger Religionsfrieden™ von 1555, der das Ergebnis eines zéhen Ringens war und
den Landesfiirsten die Bestimmung des Religionsbekenntnisses in ihrem jeweiligen Herrschaftsbe-
reich legal zugestand, hitte in Osterreich eigentlich ein Umschwung zugunsten des Katholizismus
erfolgen miissen. Die schon mehrmals genannten Umsténde lieBen diesen Umschwung jedoch noch
nicht zu.

Etwas hatte sich durch 1555 freilich doch geidndert. De jure war nun in Osterreich der Katholizis-
mus gewissermaBen ,Staatsreligion“, auch wenn die Wirklichkeit ganz anders aussah. Tats#chlich
stand die hohe Zeit des Protestantismus in Osterreich erst bevor.

Die De-facto-Situation sei mit ein paar Beispielen belegt, welche zeigen, daB sich der Protestantis-
mus weithin durchgesetzt hatte. DaB Kaiser Maximilian 1. (1564-1576) selbst der evangelischen
Lehre innerlich zuneigte, trug wesentlich zu deren weiterer Verbreitung bei. Mit Sebastian Pfauser
hatte der Kaiser sogar einen protestantischen Hofprediger bestellt. Dessen Nachfolger, Martin Eisen-
grein, war wieder katholisch, fiihlte sich aber gerade deshalb bei Hof nicht wohl. 1568 bemerkte er
in einem Brief an Herzog Albrecht von Bayern, er werde in seinem Amt wohl bald durch den
Pfarrer von Enns, Hanns Khuglmann (1551-1574), abgelost, der gut katholisch sei, nur daf er ,.ein
Weib hat, bei der Messe den Kanon ausldBt, die Heiligen nicht anruft, fiir die Verstorbenen nicht
betet und den Papst fiir den Antichrist halt“. Auf diese sarkastische Weise brachte Eisengrein nicht
nur die Position des Kaisers, sondern auch die des Ennser Stadtpfarrers deutlich zum Ausdruck.”

DaB die Inhaber von Pfarren sich in ihren Lebensgewohnheiten und Ansichten dem Protestantismus
angepaBt hatten, war keine Seltenheit. So war Pfarrer Leonhard Forchdorfer (1572-1576) von
Falkenstein in Niederosterreich verheiratet, obwohl es sich bei ihm um einen Monch des Stiftes
Kremsmiinster handelte. Als er 1576 starb, fanden sich in seiner Bibliothek u. a. zwei Exemplare
der Lutherbibel, die ..Teutsch Teologia“ und die .. Augspurgerisch Confession Teutsch“.** Ein
anderes Beispiel ist der Welser Stadtpfarrer Leopold Prey, dessen Bibliothek vorwiegend
protestantische Autoren aufwies.™ Man kann sich also gut vorstellen, wie damals die Predigt in den
_katholischen” Kirchen aussah. Es ist bezeichnend, daB sogar katholische Autorititen fir die
Priesterehe eintraten. Esaias Seil. der sich 1561 um die Pfarre Staatz bewarb, war erst nach seiner
Verehelichung zum Priester geweiht worden. Im Dezember 1561 wurde er vom Passauer Offizial
Christoph Hillinger installiert. Bei dieser Gelegenheit stellte Seil dem Offizial auch seine Frau vor.
Da bemerkte Hillinger. er trage stets Bedenken, jemanden mit einer Pfarre zu betrauen, der keine
Haushalterin habe. Deshalb stelle er stets die Frage, ,,ob promovendus verehelicht sey*. Sei er das

nicht, so habe er noch stets angeraten. ,,sich umb eine gute getreue Haushalterin zu bewerben®.”

DaB auch Manche eine Ehe eingingen, sahen wir schon an Leonhard Forchdorfer. Da sie durch ein
Geliibde gebunden waren. honnten sie sich dafiir auch nicht auf das ,,Augsburger Interim® berufen.

[

3 3. EBNER, Studien zur Geschichte der Inhaber der Pfarre Enns-Lorch von 1521-1626, Diss. (Maschin-
schrift), Wien 1977. 60.

% R ZINNHOBLER. Die Zugehorigkeit von Falkenstein zum Verband der Kremsmiinsterer Pfarreien
(1506-1581); in: Jahrbuch des oberbsterreichischen Musealvereines 107 (1962), 284-318, hier 297 f.

2 K. HOLTER - G. TRATHNIGG, Wels von der Urzeit bis zur Gegenwart (Jahrbuch des Musealvereines
Wels 1984/85), Wels *1985, 110; Biicherverzeichnis Preys im Stadtarchiv Wels.

%6 Th. WIEDEMANN, Geschichte der Reformation und Gegenreformation im Lande unter der Enns Bd. 3,

Prag 1882, 256.
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Trotzdem ergab 1561 eine Kldstervisitation im Lande ob der Enns, daf} zwei Drittel der Mdnche
bzw. Chorherren ,,beweibt* waren; die Abte bildeten keine Ausnahme.”” 1562 suchte der Prilaten-
stand (!) offiziell um Laienkelch und Priesterehe beim Kaiser an, der daraufhin ein ,,Reformations-
libell* erstellen und es den Legaten des Trienter Konzils iiberreichen lieB.?

Ganz allgemein kann man sagen, daB Osterreich um diese Zeit bereits als protestantisches Land
empfunden wurde. Das wird an einem Beispiel iiberdeutlich. Zu der damals bayerischen Pfarre
Taiskirchen gehorte die Filiale Riedau im Lande ob der Enns. Die Riedauer muBten offiziell den
Sonntagsgottesdienst in Taiskirchen besuchen. Um 1570 gestand ihnen jedoch der Pfarrherr zu, das
Altarssakrament gelegentlich unter beiden Gestalten in Riedau zu empfangen. Der Nachfolge-
pfarrer nahm dieses Entgegenkommen wieder zuriick und berief sich hierfiir auf eine bei einer Visi-
tation getroffene Verfligung, die besagte: Wenn die Riedauer ,.Catholicam Celabrationem nit haben
wellen®, solle der Pfarrer auch die ,,Osterreichisch (Celebration) underlassen®.”” Hier werden also
katholisch* und ,.6sterreichisch“ scharf voneinander abgesetzt und damit die Begriffe ,bayerisch*
und , katholisch™ bzw. ,,6sterreichisch” und ,,protestantisch* praktisch miteinander identifiziert.

Genaue Zahlenverhiltnisse lassen sich nicht angeben. Fiir Oberdsterreich, das Land, das sich der
Reformation am weitesten 6ffnete, rechnet man damit, da um 1570 ca. 85 % des Adels, 75 % der
Stadt- und Marktbewohner und 50 % der Landbewohner evangelisch waren. Gustav Reingrabner
schitzt den Anteil des Adels am Protestantismus sogar noch hoher ein.* Jene Schicht, die frither
.die Bischafe gestellt hatte®, war also ,,fast ganz auf die evangelische Seite getreten®.”'

Aufgrund der faktischen Stirke des Protestantismus kam es nicht selten zu Provokationen und

Ubergriffen gegeniiber den Katholiken.

Auf einer AuBenwand des Schlosses Parz bei Grieskirchen lieBen z. B. die Polhamer ein riesiges
.,Bekenntnis- und Propagandabild* fiir den Protestantismus anbringen. Besonders provokant wirkt
das Gemilde mit dem Durchzug durch das Rote Meer, wobei die geretteten Israeliten die
Protestanten, die ertrinkenden Agypter aber die Katholiken représentieren. Der Pharao ist als Papst
mit Tiara dargestellt, seinen Trigern auf der ,sedia gestatoria“ reicht das Wasser bereits bis zum
Hals. Hier konnte jeder Voriibergehende sehen, wie er eingestuft wurde. Man wundert sich nicht,
dal diese Fresken in der Zeit der Gegenreformation iibertiincht werden muBten. Sie wurden erst
kiirzlich wieder freigelegt.”

Ein Beispiel fiir Ubergriffe: Die Pfarre Hartkirchen in Oberdsterreich war freier bischoflicher Ver-
leihung. Uber den Umweg der Vogtei maBten sich jedoch die Erben der Schaunberger das
Prisentations- bzw. Besetzungsrecht an.”> Obwohl der zwischen ca. 1564 und 1579 bezeugte

7 EDER. Glaubensspaltung und Landstinde (wie Anm. 16). 99.

* Ebd., 100 f.

¥ R. ZINNHOBLER, Die ,8sterreichische Zelebration™. Zur Interpretation einer interessanten Formulierung
aus der Reformationszeit, in: DERS.. Beitrige zur Geschichte des Bistums Linz, Linz 21978, 104-106.

3 REINGRABNER, Protestanten (wie Anm. 5), 55.

31 K. AMON, Abwehr der Reformation und Rekatholisierungsversuche in Innerdsterreich unter Ferdinand I.
und Karl II, in: F. M. DOLINAR u. a. (Hg.), Katholische Reform und Gegenreformation in Innerdster-
reich 1564-1628. Klagenfurt-Ljubljana-Wien 1994, 405-418, hier 415.

2 B. EULER-ROLLE, Entdeckung und Erhaltung der Renaissancefresken am LandschloB Parz, in: Oster-
reichische Zeitschrift fiir Kunst und Denkmalpflege 41 (1987), 155-165.

% J. HORMANDINGER, Die Inhaber der Pfarre Hartkirchen im 16. Jahrhundert, in: Neues Archiv fiir die
Geschichte der Didzese Linz 11 (1996/97), 35-46, hier 42.
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Pfarrer Wolfgang Mayr selbst in einem Nahverhiltnis zum Protestantismus gestanden sein diirfte,
vertrieb ihn Wolf von Liechtenstein, der dem Flacianismus nahe gestanden sein diirfte, aus seiner
Pfarre, und selbst eine Intervention Kaiser Rudolfs II. im Jahre 1576 zugunsten des Pfarrers
richtete nichts aus. Nach dem Tode Mayrs (1579) ril Wolf von Liechtenstein das Sakraments-
hiuschen aus der Kirche und verbrannte die Bilder.** Das Schicksal der Vertreibung widerfuhr
auch dem nachfolgenden Pfarrer von Hartkirchen, Nikolaus Frank, der nach Ausweis der Quellen
,.bey scheinender Sonnen wekhgeschaf’&‘ und durch ,.einen Praedicanten, so der manicheischen
Secten sein soll*, ersetzt wurde.”

Diese Beispiele, die sich miihelos vermehren lieBen, wurden bewuBt angefiihrt, um zu zeigen, dafl
derjenige, der die Macht hatte, sie auch ausiibte, unabhéngig davon, welcher Konfession er sich
zugehorig fiihlte.

Trotz seiner Stérke galt der Protestantismus, wie schon gesagt wurde, ab 1555 in Osterreich nicht
als legal. Nur auf dem Weg von Konzessionen konnten seine Anhinger Rechte der beschrankten
Religionsausiibung erlangen.

Dem Adel unter und ob der Enns wurde 1568 je eine ,,Religionskonzession“ bewilligt, fiir welche
er zur Abdeckung kaiserlicher Schulden 2,5 bzw. 1,2 Millionen fl. leisten muBte. Fiir die 1571
ausgestellte ,, Assekuration® waren nochmals 900.000 fl. zu bezahlen. Damit war erstmals eine
,Garantie fiir ein evangelisches ,Religionsexercitium* gegeben worden. ,,Es handelte sich dabei
keineswegs um die Gewahrung der Religionsfreiheit im heutigen Sinne, sondern um die sachlich
(auf die Anhinger dieses einen Bekenntnisses) und umfinglich (auf die Schldsser, Hauser und
Gebiete des Adels ,,auf dem Lande*) beschrénkte Bewilligung zur Religionsausiibung einer im
Bereiche reichsrechtlicher Bestimmungen parititischen Konfession.**®

Die zugrundeliegenden Intentionen des Kaisers bzw. der begiinstigten Stinde waren insofern
gegenliufig, als diese eine ,.endgiiltige Separanon“ von den Katholiken anstrebten, wihrend jener
auf eine Uberwindung der Spaltung abzielte.’” Nach Auffassung des Kaisers sollten die erteilten
Privilegien nur gelten: ..... bis zu einer allgemeinen Reformation und gottseligen Vergleichung der
Religion in teutscher Nation.*®

Ahnliche Zugestindnisse wie dem Adel von Ober- und Niederosterreich wurden denen ,,vom
Herren- und Ritterstand, samt Weib, Kind, Gesinde und angehorigen Religionsverwandten™ in
Innerdsterreich 1572 in Graz durch Erzherzog Karl II. nach erfolgreichen Verhandlungen um die
Finanzierung der Tiirkenkriege gemacht. Diese Zusagen wurden 1578 laut Protokoll des General-
landtags in Bruck a. d. Mur teilweise auch auf die Biirger ausgedehnt‘ doch war vom Erzherzog
keine ,schriftliche Ausfertigung dieser ‘Brucker Pazifikation’ ... zu beekornmen“‘“J was ein spateres
Abriicken vom Verhandlungsergebnis erleichterte.

Da in Osterreich die Augsburger Konfession keine offizielle Anerkennung genoB, war auch kein
regelrechter Gemeindeaufbau méglich. Zentren evangelischer Verkiindigung bildeten vor allem die
SchloBkirchen, die ja mit einzelnen Pfarrechten ausgestattet waren, was den Bestrebungen der

3 EDER, Glaubensspaltung und Landsténde (wie Anm. 16), 274 Anm. 63.
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Protestanten sehr entgegenkam. Mit den SchloBkirchen entstand so etwas wie ein protestantisches
Parallel-Pfarmetz. Eine weitere Moglichkeit des Einflusses bot das in Osterreich weit verbreitete
Patronatswesen, aufgrund dessen adelige Patronatsherren die Moglichkeit hatten, ihnen genehme
Geistliche zu prisentieren oder solche - auch unter Umgehung der Présentation - einfach anzu-
stellen. Auch iiber die Vogtei wurde nicht selten bestimmender Einflul ausgeiibt, wie wir am Bei-
spiel Hartkirchen gesehen haben.

Eine wesentliche Rolle fiir die Verbreitung evangelischen Gedankengutes kam auch den von den
Stinden errichteten Landhdusern zu, in denen nicht nur ein ,evangelisches Exercitium® ein-
gerichtet, sondern auch das hohere Schulwesen etabliert wurde. !

Die adeligen Stinde hielten die ihnen durch die verschiedenen Konzessionen auferlegten Beschrén-
kungen keineswegs immer ein und lieBen z. B. auch die Biirger zu den evangelischen Gottes-
diensten zu.

Man versteht, dalB} sich aufgrund der Situation bei den Katholiken ein Gefiihl der Resignation ver-
breitete. Der Linzer Stadtpfarrer Martin Purgleitner erteilte 1577 sogar die Zustimmung, da die
Landhauspridikanten auch die Biirger seelsorglich betreuen diirften, wenn ihm daraus kein finanziel-
ler Nachteil entstiinde.*” Uber die Haltung der Katholiken beklagte sich Melchior Klesl, damals
Passauer Offizial in Wien, in einem Brief an Adam von Dietrichstein mit den Worten: , Die maisten
schlaffen und sein in ainen dieffen schlaff gefallen, davon sy nit wollen aufgemundtert werden.“*

3. Gegenreformation und Kryptoprotestantismus

Mit Klesl haben wir bereits die Schwelle zur Geégenreformation iiberschritten. Diese hatte - auch
fiir Osterreich - mit der bekannten Miinchener Konferenz von 1579, d. h. schon ein Jahr nach der
..Brucker Pazifikation“, begonnen. Karl II. von Innerdsterreich, Ferdinand von Tirol und Wilhelm
von Bayern hatten sich damals getroffen und die ,,schrittweise Zuriickdrangung des Protestantismus
in ihren Landern™ beschlossen. Diese gelang fiir Innerdsterreich - unter Anwendung von ,,Zwangs-
mitteln, doch ohne BlutvergieBen® - im wesentlichen schon bis zum Tode Karls II. (1590).* Im
Erzherzogtum Osterreich setzte die Gegenreformation mit Rudolf II. (1576-1612) ein. AnldBlich
seiner Erbhuldigung in Linz (1578) lehnte der neue Herrscher die Bestitigung der zehn Jahre zuvor
genehmigten Religionskonzession ab, was zu einer Opposition des Adels fiihrte, aber auch zu
Widerstanden bei der mehrheitlich evangelischen Bevélkerung. Beim Versuch, die Pfarren wieder
mit kathohschen Geistlichen zu besetzen, ereigneten sich nicht selten gewalttitige Auseinander-
setzungen. So verjagten 1588 die Bauern von Sierning*® und 1589 jene von Windischgarsten ihren
katholischen Pfarrer.” Die Vertreibung katholischer Pfarrer ,von den Pfarren St. Florians,
Schlagls. Wilherings und des Passauer Bischofs* im Miihlviertel 1594 war der Auftakt zu einer
Bauemnrevolie’, die allerdings auch soziale Griinde hatte. Deshalb kam es dazu, daB auch

1 R.ZINNHOBLER, Kirche in Oberosterreich Bd. 3: Von der Reformation zum Barock, Strasbourg 1994, 11.
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Martin Purgleitner vgl. jetzt auch: G. WACHA, Der Linzer Stadtpfarrer Martin Purgleitner und Kaiser
Maximilian I1.. in: Historisches Jahrbuch der Stadt Linz 1994, 27-29.
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protestantische Herren und Ritter zusammen mit den katholischen Prilaten gegen die protestanti-
schen Bauern vorgingen. Das war eine innerprotestantische Tragik.

Dann folgte Mandat auf Mandat. 1597 wurde verfligt, ,,die Pridikanten abzuschaffen, die Kirchen
zuriickzugeben und in allen landesfiirstlichen Stidten, Mirkten, Orten, Pfandschaften und bei den

Bauern auf dem Lande nur die katholische Religion gelten zu lassen®.*®

Eine Verschirfung bedeutete die ,Religionsresolution® vom 18. Oktober 1598, die systematische
Visitationen und damit eine Kontrolle ilber die Fortschritte der Gegenreformation verlangte.*” 1600
wurde die Landschaftsschule in Linz geschlossen.™

Auch diese MaBnahmen und ihre Durchfiihrung stiefen auf Widerstand. In Gaspoltshofen wurde
der Pfarrhof niedergebrannt’', in Gunskirchen wurde am 7. Dezember 1597 Pfarrer Georg Ziegler
erschlagen.”” Am 31. Dezember 1597 protestierten alle vier Stande (also auch die Prélaten, diese
allerdings nur wegen des Entzuges von Landesfreiheiten) gegen die .Religionsreformation“.”

Auch in den Stidten konnte sich die erste Generation der wieder eindeutig katholischen Pfarrer kaum
halten. Trotzdem gelang es bis 1600, Osterreich im wesentlichen frei von Pradikanten zu machen.>

Auch viele der Anhinger des Protestantismus verlieBen um ihres Glaubens willen die Heimat.
1599/1600 wanderten etwa 2500 Evangelische aus der Steiermark und etwa 5000 aus Kédrnten (vor
allem Unterkarnten) ab und zogen nach Westungarn, Siid- und Mitteldeutschland.*®

Die Adelsopposition war aber immer noch stark und das evangelische Leben keineswegs erloschen.
1601 kamen zwei Pridikanten nach Linz zuriick und konnten groBen Zulauf verzeichnen.” Es
folgten Verhaftungen und Bestrafungen. Der Weg zur Uberwindung des Protestantismus schien
beschritten zu sein. Da brachte fiir die Donauldnder der bekannte Bruderzwist im Hause Habsburg
nochmals eine Trendumkehr.

Da sich der Geisteszustand von Kaiser Rudolf 11. zusehends verschlimmert hatte, hielt sein Bruder
Matthias, der von Melchior Klesl unterstiitzt wurde und bereits seit 1608 Landesherr von
Osterreich, Ungarn und Méhren war, seine Stunde fiir gekommen. In der Auseinandersetzung der
beiden Briider war jeder von ihnen auf die Unterstiitzung der evangelischen Stande angewiesen. So
gewdhrten 1609 Matthias mit seiner ,Kapitulationsresolution“ und Rudolf II. mit seinem
Majestitsbrief* eine teilweise Glaubensfreiheit.”’ Das fiihrte, wie es Grete Mecenseffy formuliert
hat, zu einer zweiten Bliite des dsterreichischen Protestantismus.>®

Konflikte um die Auslegung des Majestitsbriefes erreichten bekanntlich ihren Hohepunkt im
Prager Fenstersturz (1618), der den Auftakt fiir den DreiBigjahrigen Krieg (1618-1648) bildete.
Die eigentliche konfessionelle Wende kam mit der fiir die Kaiserlichen erfolgreichen Schlacht auf
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dem Weilen Berg (1620), wo nicht nur der Osterreichische, sondern ,der gesamte mittel-
europdische Protestantismus* eine Katastrophe erlitt.”” Nun fithrte Kaiser Ferdinand II. (1619-
1637) die Gegenreformation mit eiserner Faust durch. 1624 erlieB er ein einschneidendes
,.Reformationspatent”, durch das die ,,unkatholischen* Praddikanten und Schulmeister des Landes
verwiesen werden sollten; 1625 folgte fiir alle Evangelischen der Befehl zur Annahme des
Katholizismus bis Ostern 1626 unter Androhnung der Landesverweisung.*’

Teilweise konnte die Gegenreformation bei der ,.Neuordnung* der Verhiltnisse direkt auf Grund-
lagen aufbauen, die im EinfluBbereich protestantischer Adeliger erarbeitet worden waren. Reichard
von Starhemberg, Herr auf Wildberg, Riedegg und Lobenstein, hatte z. B. 1594 fiir Hellmonsadt
eine neue Marktordnung erlassen, welche die Bestimmung enthielt, da8 Untertanen, die sich kon-
fessionell nicht fiigen, also katholisch bleiben wollten, ,,ohne alle gnat aul meinem gebiet geschafft
werden” sollten. Zur Zeit der Gegenreformation wurde nun diese Ordnung gegen die Protestanten
angewendet, nachdem man durch geringfligige Textvarianten sozusagen nur das ,,Vorzeichen® aus-
gewechselt hatte. Eine parallele Vorgangsweise 1468t sich am ,,Banntaidingbuch* des Georg Eras-
mus Tschernembl, des Herren auf Schwertberg, nachweisen; auch dieses wurde von seinem katholi-
schen Nachfolger Helfrich von Meggau unter Anwendung der gleichen Methode weiterverwendet.®’

Mit der Gegenreformation Ferdinands II., die viel hidrter und konsequenter durchgriff als jene
Rudolfs II., begann fiir die Protestanten eine sehr schwere Zeit. Noch wehrten sie sich. Als im
Jdnner 1625 in Natternbach ein italienischer Geistlicher als Pfarrer eingesetzt wurde, vertrieben ihn
die Bauern®’, und in Frankenburg verpriigelten sie die neuen Geistlichen sogar.”

Die Vorgénge in Frankenburg fiihrten schlieBlich zum bekannten ,,Wiirfelspiel“, bei dem eine
Reihe von Biirgern um das Leben wiirfeln muBte, und in der weiteren Folge zum groBen oberdster-
reichischen Bauernkrieg von 1626. Das ,Frankenburger Wiirfelspiel* 148t deutlich sadistische
Ziige erkennen und kann durch nichts entschuldigt werden, selbst wenn das Wiirfeln um das Leben
ein damals auch sonst geiibter Kriegsbrauch war.*

In diesem Zusammenhang ist freilich auch auf das ,,Welser Blutgericht* von 1626 zu verweisen,
wo mit kaiserlichen Soldaten #hnlich grausam verfahren wurde. Dariiber besitzen wir den zeit-
gendssischen Bericht eines Protestanten, in welchem es heift:

.- dieBen Tag (19. August) kamen auBl dem Lager Weiberau in 2000 Bauern nach WelB, die
triben underwegs alles auf, wal manbar war, deren Hauptman, ein Jiger, lieB den 20. diB die 6
kayserlichen Soldaten, so den 9. dif gefangen dahin bracht worden, ohne andern Procef, Urtheil
undt Recht auf dem Plaz vor seinem Quartier in einen Ring, durch andere gefangene bayrische
Soldaten mit Schlachtschwerdten unmenschlicherweill daridter hawen undt erstdchen, dergleichen
Procef in der Statt WelB nie erhort worden. Gott behilette ein jedten darfiir nur zu sehen.”®
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Diese Hinmetzelung der Soldaten, die durch ihre eigenen Kameraden vollzogen werden mufite,
gehorte sicherlich zu den brutalsten Szenen des Kriegsgeschehens von 1626.

Es soll aber nicht iibersehen werden, daB es vereinzelt in beiden Lagemn auch damals Beispiele
edler Menschlichkeit gab. So setzte sich etwa Dr. Georg Friedrich Koller, dem aufgrund des
kaiserlichen Patentes von 1625 die Rekatholisierung der Stadt Wels iibertragen worden war, mit
bewegten Worten fiir den Verbleib der Restprotestanten in der Stadt ein und war ohneweiters
bereit, auch bei ihnen das Positive zu sehen und anzuerkennen. So erwzhnt er, daB im Bauernkrieg
der hart bedringten Welser Geistlichkeit von einem Protestanten, dem ,Weichselbader”, Hilfe
zuteil wurde; dieser habe den Priestern ,.viel Gutes getan, ihnen mit Gefahr Leibs und Lebens zu

essen und zu trinken zugetragen®,*

Hier werden also mitten in einer Zeit, in der konfessionelle Gegensitze blutig ausgetragen wurden,
bereits Ziige von Toleranz erkennbar, die schon in eine kommende Epoche vorausweisen.

1627/28 stellte Kaiser Ferdinand 11. auch den Adel Oberdsterreichs vor die Alternative, katholisch
zu werden oder auszuwandern.”’

Uber die Auswanderung der Protestanten unter Ferdinand I1. und Ferdinand I11. (1637-1657) liegen
bisher keine zusammenfassenden Studien vor. Als Aufnahmeland der Exulanten fungierte vor
allem Franken, zum Teil auch Wiirttemberg. Uber die Zahl der Glaubensfliichtlinge herrscht grofe
Unsicherheit, sie geht jedenfalls in die Zehntausende. Genauere Untersuchungen besitzen wir fiir
den Bereich des evangelisch-lutherischen Dekanats Thalmissing in Franken. Danach lieien sich
dort ca. 15.000 Exulanten - vorwiegend aus Oberdsterreich - nieder. Davon waren etwa 75 Prozent
aus dem Miihl- und 10 Prozent aus dem Hausruckviertel.*® Die hohe Auswanderungsquote aus dem
Miihlviertel hat auch wirtschaftliche Griinde. Die Exulanten aus dieser armen Gegend hofften,
durch den Gang ins Exil ihre Lage verbessern zu kénnen. Insgesamt gelang im Miihlviertel und in
den meisten Stidten eine fast vollstiandige ,.Sduberung® vom Protestantismus.

Wer weder katholisch werden noch auswandern wollte, muBte sich nach auBenhin als Katholik ge-
ben, auch wenn er in seinem Herzen Protestant blieb. Die Ara des Kryptoprotestantismus begann.

Thren religiosen Bediirfnissen konnten die Protestanten nur mehr durch Hausandachten ent-
sprechen, bei denen die HI. Schrift, evangelische Predigtbiicher und eine Fiille pietistischer
Schriften gelesen und vorgelesen wurden, sowie durch das sogenannte ,,Auslaufen®, d. h. durch den
Besuch evanglischer Gottesdienste an Orten, wo diese gestattet waren. Fiir die Oberdsterreicher
und zum Teil auch fiir die Salzburger z. B. wurde Ortenburg in Bayern zu einem Mekka, in das sie
immer wieder pilgerten. Protestanten anderer Gegenden suchten z. B. Odenburg oder Prefburg auf.
Wurden evangelische Christen aufgespiirt, wurden sie bestraft (Konfiskation des Besitzes,
Gefiingnis, Ausweisung, Auslieferung an die Galeeren).”

Im 18. Jahrhundert gab es nochmals eine grofie Vertreibungswelle. In Salzburg setzte Erzbischof
Leopold Anton Graf v. Firmian, obwohl selbst der Kaiser zur ,Kalmierung™ riet und Rom eine
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Missionierung empfahl, seinen Ausweisungsbefehl so radikal durch, da 1731/32 innerhalb von
zwei Jahren etwa 22.000 Bewohner das Land verlieBen.” Fir Osterreich wollte man hingegen aus
wirtschaftlichen Griinden auf die evangelischen Biirger, die entdeckt wurden, nicht mehr ganz ver-
zichten, sie aber doch aus den katholischen Gebieten entfernen. So wurden sie zwangsiibersiedelt,
fransmigriert“, vor allem in die in den Tiirkenkriegen eroberten Gebiete im Siidosten. Seit den
Forschungen Erich Buchingers kénnen wir auch Zahlen angeben. Unter Karl VI. wurden etwa 1200
Personen, davon iiber 700 aus Oberésterreich, die andern vorwiegend aus K#mnten, und unter
Maria Theresia in 14 Transporten 2664 Personen transmigriert, davon 2000 aus Oberdsterreich.
Insgesamt war die Regierungszeit Maria Theresias von harten und auch grausamen Verfolgungen
der Protestanten gekennzeichnet.“”'

Daf es trotzdem relativ vielen Evangelischen gelang, im Land zu verbleiben, setzt, wie G. Rein-
grabner zutreffend bemerkt hat, ,ein gewisses MaB an Solidaritit unter den Bewohnern eines
Gebietes* voraus, ,,und zwar iiber den Kreis der eigentlichen Geheimprotestanten hinaus*.”

Diese Kryptoprotestanten wurden in ihrer Frommigkeit stark von einem , pietistisch-orthodoxen
Geist* geprigt, den sie durch Schriften wie Schaitbergers ,Sendbrief“”, Habermanns Gebetbuch™
und verschiedene Postillen und Andachtsbiicher vermittelt bekommen hatten. Damit hatten spiter
die aufgklérten, an deutschen Schulen ausgebildeten Pastoren ihre Probleme.”

4. Die Toleranzzeit

Schon der Westfilische Friede hatte die Duldung von Christen vorgesehen, die nicht der Kon-
fession des Landesfiirsten angehorten. Da Osterreich von den Bestimmungen des Vertragswerks
ausgenommen war, galt hier weiterhin das Prinzip der Gegenreformation.™

Eine Wende zeichnete sich durch Joseph II. ab, der seit 1765 Kaiser war. Im Jahre 1774 erreichte
er, daB die Transmigrationen endgiiltig eingestellt wurden. Als seine Mutter, Maria Theresia, 1777
gegen einige tausend Evangelische in Méhren wieder mit Zwang vorging, protestierte ihr Sohn in
einem Schreiben vom 23. September d. J. mit energischen Worten. Die Kaiserin wiederum meinte:

..Ich werde nicht aufhéren zu beten, daB Gott Dich vor diesem Ungliick, auf der allgemeinen Tole-
ranz zu beharren, bewahre, dem groBten, das die Monarchie jeweils zu ertragen gehabt hatte.*”’

Hier prallten zwei Welten aufeinander.
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Nachdem Joseph II. 1780 die Alleinregierung angetreten hatte, ging alles Schlag auf Schlag: Am
17. Mirz 1781, ein knappes halbes Jahr nach dem Tod seiner Mutter, Ioste er die von ihr einge-
fithrten Missionen auf, am 2. April schaffte er die weltlichen Religionskommissére ab, am 12. Mai
wurde die Konfiskation konfessioneller Schriften verboten, und am 16. Juni wurde die grund-
sitzliche staatsbiirgerliche Gleichheit von Katholiken und Protestanten ausgesprochen. Am
13. Oktober 1781 schlieBlich erlief der Kaiser mit dem , Toleranzpatent* ein Gesetz tiber die
Duldung nichtkatholischer Christen, wodurch den Lutheranern, den Kalvinern und den nicht mit
Rom unierten Orthodoxen eine beschréinkte Freiheit zur Ausiibung ihrer Religion gewahrt wurde.”
Die Anhinger dieser Konfessionen konnten sich nun zu ihrem Glauben bekennen und durften dort,
wo sich 100 Familien oder 500 Personen zusammenfanden, Gemeinden griinden. Auch ,Bet-
hiuser durften errichtet werden, jedoch ohne Turm, ohne straBenseitiges Portal und ohne
Glocken; jeder propagandistische Effekt solite also vermieden werden. Ebenso war es erlaubt,
Schulen zu bauen und Lehrer anzustellen. Die entstehenden kleinen Gemeinden muBiten jedoch voll
fiir den Unterhalt ihrer Einrichtungen aufkommen. Das blieb im wesentlichen so bis 1939, bis zur
Einfithrung der Kirchenbeitréige. AuBerdem fielen bis 1829 die Stolgebiihren fiir Amtshandlungen
evangelischer Pastoren noch den katholischen Geistlichen zu, die ja auch weiterhin mit der
Matrikenfiihrung iiber die Nichtkatholiken betraut waren.

Die katholische Kirche behielt also ihre beherrschende Stellung, das Gesetz von 1781 bedeutete im
Sinne des Wortes ,, Toleranz** eben nur eine Duldung, keine volle Gleichberechtigung. Diese wurde
fiir die evangelischen Christen erst mit dem Protestantenpatent von 1861 und dem Protestanten-
gesetz von 1961 erreicht.

DaB sich in den Erblanden bis 1784 iiber 100.000 Menschen, die bis dahin als katholisch gegolten
hatten, zum Protestantismus bekannten™, empfand selbst Joseph 1I. als bestiirzend, denn auch er
hielt ja seinen Glauben fiir den ,,allein seligmachenden“.*® Daher hatte er schon am 15. Dezember
1782 eine Verordnung erlassen, mit welcher der 1. Jinner 1783 als ,Normaltag" festgesetzt
wurde.®' Nach diesem Datum sollten keine Ubertritte mehr méglich sein. Im Sinne der Toleranz
mubte diese MaBnahme aber wieder eingeschriankt werden. Am 21. Februar 1783 wurde dann
verfiigt, daB Personen, die sich einer tolerierten Religion anschlieBen wollten, beim katholischen
Pfarrer, einen ..sechswochigen Unterricht absolvieren und ihre Position nochmals iiberdenken
miiBten.* Es sind allerdings nur wenige Fille bekannt, in denen diese Glaubenskurse zum weiteren
Verbleib in der katholischen Kirche fiihrten.

Die Durchfiihrung der Toleranzgesetzgebung verlief nicht immer konfliktfrei. Auch die Haltung
des katholischen Klerus war unterschiedlich. Wahrend z. B. Pfarrer Joseph Jungwiirth von Wallern
damals in Auseinandersetzungen mit den Protestanten geriet und deswegen (!) von Propst Leopold
Trulley von St. Florian abberufen wurde, war sein Nachfolger Joseph Wismayr aus einem vollig
anderen Holz geschnitzt. Dieser kam mit Jakob Koch, dem ersten evangelischen Pastor in Wallern,
recht gut aus. Die beiden besuchten einander wiederholt, einmal war Koch sogar beim katholischen

" p_F. BARTON. .Das" Toleranzpatent von 1781. Edition der wichtigsten Fassungen, in: DERS. (Hg.), Im
Zeichen der Toleranz, Wien 1981, 152-202.

 E. TOMEK, Kirchengeschichte Osterreichs Bd. 3, Innsbruck 1959, 375.

8 p F. BARTON, Der lange Weg zur Toleranz, in: DERS. (Hg.), Im Lichte der Toleranz, Wien 1981,
11-32, hier 14.

81 GAMPL, Staat - Kirche - Individuum (wie Anm. 77), 101.

8 Ebd. 102 n.8.
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Pfarrer zum Mittagessen eingeladen. Ihre Haltung wurde ihnen freilich sowohl von einzelnen
katholischen als auch von evangelischen Pfarrangehdrigen tibel genommen.**

Marx Anton Wittola (1736-1797), der fithrende sterreichische Jansenistenfreund seiner Zeit, seit
1774 Pfarrer von Probstorf (NO.), glaubte 1781 sogar an eine fast unmittelbar bevorstehende Uber-
windung der Spaltung. Er meinte:

,Lasset uns unbesorgt versuchen, mit unseren irrenden Briidern von dem, was zu Jerusalems
Frieden gehort, zu sprechen (Ps. 121), es wird viel seyn, wenn nach einer Duldung von flinfzig
Jahren nicht die ganze Trennung ein Ende nimmt.”**

Der erste Linzer Bischof Herberstein (1783/85-1788) hatte zwar beziiglich der Vorgénge in seiner
Dibzese wiederholt heftige Konflikte mit Regierungsstellen und beklagte sich mehrmals bitter {iber
die Proselytenmacherei der Protestanten sowie die Verbreitung , schmihsiichtiger Biicher, die die
katholische Religion verunglimpften und dennoch offentlich verkauft wurden®; sein erster Hirten-
brief vom 1. September 1785 atmet aber den Geist der Toleranz. In ihm wendet er sich u. a. mit
folgenden Worten an seine Geistlichen:

.Enthaltet euch besonders auf der Kanzel von allen Reden, die eure Zuhorer, oder die Anverwan-
dten einer fremden Religion beleidigen konnten, damit nicht das Evangelium, dieses Wort des
Friedens und der Verséhnung, in eurem Munde ein Werkzeug der Uneinigkeit und des Streites
werde.”®

Der erste evangelische Pfarrer von Vécklabruck, Ludwig Wiirth, verfaBte iiber seine Amtszeit ein
noch heute lesenswertes Buch.”” Vocklabruck gehorte von 1810 bis 1816 zu Bayern. 1812 wurde
durch einen RegierungserlaB das ,.koniglich protestantische Pfarramt V&cklabruck™ errichtet.* Das
eigentliche Problem des Pfarrers scheinen nicht einmal die Katholiken gewesen zu sein. Er
berichtet zwar davon, da3 er von der Arbeit im Gemiisegarten ,,manchmal ganz im Stillen davon
schlich, wenn sich die Kinder auf den Bauhdlzern des auBerhalb angrenzenden Zimmerplatzes
schaukelten und nach dem Takt laut genug vernehmen lieBen: luaderischer Pforra, luaderischer
Pastor, luaderischer Pfaffl« ®

Das Hauptproblem fiir den aufgeklérten Wiirth bildete aber der in der Zeit des Kryptoprotestantis-
mus eingedrungene Pietismus. Uber diesen beklagt er sich seitenweise. So schreibt er:

..Bey anfinglichem Mangel eigener Bethduser und Schulen, schopften sie Unterricht und Erbauung
aus Bengels, Stillings und anderen dergleichen Schriften, die ihnen nebst allerley herzstidrkenden
Traktitchéen und frommeindem Unsinn von gutmiithigen Schwirmern und Briidergemeinden
mitgetheilt wurden. Dadurch geriethen manche Gemeinden dergestalt in die Untiefen des Chilias-

8 R. ZINNHOBLER, Katholische Reaktionen auf das Toleranzpatent im Lande ob der Enns, in: BARTON
(wie Anm. 78), 440-468.

8 M. BRANDL, Marx Anton Wittola. Seine Bedeutung fiir den Jansenismus in deutschen Landen, Steyr
1974, 103.

 ZINNHOBLER, Katholische Reaktionen (wie Anm. 83), 460-466.

% Ebd., 461 f.

¥ L. WURTH, Die protestantische Pfarrey Voecklabruck, Nimberg 1826.

8 L. TEMMEL, Evangelisch in Oberdsterreich, Linz 1982, 236.

¥  WURTH, Voecklabruck (wie Anm. 87), 19.
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mus, der Sektiererey, und des falschen Pietismus, daB die Hoffnung einer verniinftig religiosen
Aufkldrung auf lange Zeit hinaus verschwinden muBte. >

Und an einer anderen Stelle heiBt es:

. Welch eine unangenehme Aufgabe, unter solchen Menschen als Prediger zu leben, in denen man
sich unaufhorlich tiuschte, die bey der eingebildeten Untriiglichkeit ihrer Meynungen lauter Pabste
waren, und nicht die Absicht haben konnten, Wort Gottes und Belehrung in ihrer Kirche zu suchen,
sondern zu richten, welche jede heitere Lebensansicht, und selbst die unschuldigsten Lebens-
freuden mit dem Verdammungsurtheil belegten ...’

Ahnlich drastisch hatte sich 1810 der erste protestantische Superintendent in Oberdsterreich,
Johann Christian Thielisch, iiber den Pietisten Johann Tobias KieBling, der grofe Verdienste um
den Aufbau der Toleranzgemeinden hatte, geduBert:

.Der Erzpietist Kiefling und all sein PietistengeschmeiB, das muB noch aus Osterreich, diese
verhindern die Aufklirung; mit ihren alten Biichern und mit ihrem geistlichen Geschwitz und
Erbauungsstunden machen sie die Leut zu Narren.””

Pfarrer Wiirth, der, solange seine Gemeinde zu Bayern gehorte, relativ frei agieren konnte und sogar
ein staatliches Gehalt bezog, berichtet in seinem Buch iiber die Situation der Toleranzgemeinden in
Osterreich, woriiber er durch Kontakte mit benachbarten Pastoren gut Bescheid wuBite, folgendes:

..Die Protestanten fiihlten sich beschrankt, zuriickgesetzt, durch die Erhaltung ihres Kultus aus
eigenen Mitteln und durch fremde Anforderungen belastet, und waren eifersiichtig und unzu-
frieden. Die Katholiken ergriffen gerne die Gelegenheit, ihren lutherischen oder akatholischen
Glaubensgenossen ihr Ubergewicht fithlen zu lassen, da sie solche nach allen vorhandenen
Einrichtungen tief unter sich gestellt sahen. Dazu fehite es endlich auf beyden Seiten nicht an
Mitgliedern, welche einander unversshnlich haBten, neckten, beschimpften, verdammten. Kurz, der
ganze gegenwirtige und frilhere Zustand der Protestanten hatte hier anders beschaffen seyn
miissen, wenn die wahre evanglische Freyheit, und die auf sie zuriickfithrende kirchliche erworben
werden sollte, bey welcher gegenseitige Anerkennung seiner Rechte und seines Werthes, Achtung
seiner Bediirfnisse und Zwecke, und friedliches Nebeneinanderwohnen gefunden wird.””

Dariiber hinaus wurden auch von den Behérden die Toleranzverordnungen in ihrer Anwendung
haufig eingeengt.” Fiir die Ara Metternich spricht Peter F. Barton von einer antitoleranten Toleranz-
praxis.” Ein Musterbeispiel hieflir ist die Entstehung der evangelischen Gemeinde von Gallneu-
kirchen. Dort hatte der katholische Pfarrer Martin Boos (1806-1815) die Rechtfertigung ,,allein aus
dem Glauben* gepredigt, weshalb er von Bischof Sigismund Emst von Hohenwart 1815 abgesetzt
wurde. Daraufhin wollte ein Teil der Anhingerschaft des Pfarrers protestantisch werden. Um 1821
meldeten sich etwa 50 Personen zum Ubertritt, welcher aber nur wenigen von ihnen gestattet

* Ebd., 63.

" Ebd., 68.

% G. MECENSEFFY., Der Nimnberger Kaufmann Johann Tobias KieBling und die Osterreichischen
Toleranzgemeinden, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich
74 (1958), 29-70, hier 36.

%  WURTH, Voecklabruck (wie Anm. 87), 86 f.

% REINGRABNER, Protestanten (wie Anm. 5), 209.

% p.F.BARTON, Auswirkungen des Toleranzpatentes auf dem Boden des heutigen Osterreich, in: DERS.
(Hg.), Im Zeichen (wie Anm, 78), 469-500, hier 475.
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wurde. Der Bischof konnte sich damals noch mit dem Argument durchsetzen, dal das Toleranz-
patent auf die ,,Boosianer nicht anwendbar sei, seien diese doch ,,Schwirmer* bzw. , Sektierer.
Thnen verbot 1826 Kaiser Franz 1. sowohl die Abhaltung von Zusammenkiinften als auch die Kon-
version zum Protestantismus, solange nicht der ,,neue* Bischof festgestellt habe, daBl es sich bei
ihnen um keine ,,Schwirmer* handle. Eine solche Erkldrung war von dem 1827 ernannten, der
Restauration verpflichteten Gregorius Thomas Ziegler (1827-1852) aber nicht zu erwarten; dieser
wollte vielmehr den Religionswechsel mit Hilfe des Staatsapparats unterbinden. Erst nach der Revolu-
tion von 1848 konnte sich in Gallneukirchen nach und nach eine evanglische Gemeinde rekrutieren.”

Ein anderes Beispiel: Fiir Linz hatte 1841 die Landesregierung die Errichtung eines evangelischen
.Bethauses* genehmigt. Bischof Ziegler versuchte den Bau zu verhindern und erreichte auch tat-
sdchlich die vorilbergehende Einstellung der Arbeiten. Doch das Aufsehen, das diese Aktion in
ganz Osterreich hervorrief, fithrte 1843 nicht nur zur Erlaubnis des Weiterbaus, sondern auch zu
einer erhthten Spendenfreudigkeit in und auBerhalb Oberdsterreichs; so konnte die Martin Luther-
Kirche in Linz schon 1844 eingeweiht werden.”’

Die , Toleranzzeit”, deren Beginn zunichst iiberschwengliche Freude bei den Protestanten aus-
geldst hatte, war durchaus nicht so tolerant gewesen, wie es das Wort nahelegt. Dafl dann ,die
evangelischen Christen im 19. und 20. Jahrhundert rechtliche Gleichstellung mit ihren katholischen
Mitbriidern erhielten, verdanken sie ... nicht nur der Ausweitung der Toleranz, sondern auch der
konfessionellen Indifferenz*.”

5. Von der Revolution zum Protestantenpatent

So belastend katholisch-kirchliche Kreise die revolutiondren Ereignisse von 1848 empfunden
haben mogen, sie brachten ihnen in der Folge mit der Versammlungs-, Vereins- und Pressefreiheit
doch auch Vorteile, die sie bald zu niitzen wufiten. Auch fiir die Evangelischen bahnte sich eine
neue Epoche an. Der evangelische Pastor Gustav Porubsky sprach damals von einer ,bewegten,
hoffnungsvollen Zeit* und richtete in einer Predigt die Forderung an seine Gemeinde: ,Frei zu
werden von unduldsamen Eifern.””

Ein ErlaB des Innenministeriums vom 30. Janner 1849 milderte fiir die Protestanten die Ein-
schrankungen der Toleranzgesetzgebung.

..Ohne daB sich am grundlegenden Verhéltnis zum Staat etwas gedndert hatte, der freilich selbst auf
der Suche nach einer neuen Art der Beziehung zu den Kirchen war, ohne daB sich auch in der kirch-
lichen Verfassung etwas gedndert hatte, wurde den Evangelischen doch ein groBer Teil der be-
driickenden und einengenden Bestimmungen der Toleranzverordnungen abgenommen. Sie brauchten
sich nicht mehr die negative Bezeichnung ‘Akatholiken’ gefallen lassen, der Religionswechsel wurde

% R. ZINNHOBLER, Das Bistum Linz zwischen Spétjosephinismus und Liberalismus, in: H. SLAPNICKA
u. a., Staat - Kirche - Schule in Oberdsterreich. Zu Anton Bruckners sozialhistorischem Umfeld, Wien
1994, 33-58, hier 39-42 u. 44-46; U. SENONER, Die Bewegung der Boosianer im Miihlviertel, in: Jahr-
buch fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 89 (1973), 3-160.

97 ZINNHOBLER, Bistum Linz (wie Anm. 96), 47.

% BARTON, Weg zur Toleranz (wie Anm. 80). 31.

% REINGRABNER, Protestanten (wie Anm. 5), 211.
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freigegeben, den evangelischen Seelsorgern wurde das Recht zuerkannt, eigene Matrikenbiicher zu
filhren, die Stolarien, die noch an katholische Priester zu bezahlen waren, erloschen.”'®

SchlieBlich proklamierte die oktroyierte Mérzverfassung von 1849 die grundsatzliche Gleich-
stellung der anerkannten Kirchen und Religionsgemeinschaften.'”'

Diese neue Situation begiinstigte eine - zumindest voriibergehende - Entkrampfung des Verhéltmisses
der Kirchen zueinander. So konnte es z. B. 1853 dazu kommen, daB der evangelische Pastor von
Attersee, Senior Johann Karl Ludwig Overbeck, dem ‘neuen Bischof der Dibzese Linz, Franz
Joseph Rudigier (1853-1884), fiir dessen Durchfahrt einen Triumphbogen setzen lieB, dali der
Bischof 1855 protestantische Gastwirte lobte, weil sie seinen fiir eine bestimmte Zeit erlassenen
Aufruf zum Verzicht auf ,,6ffentliche Lustbarkeiten* befolgt hatten, ja daB er - in einer damals noch
eher ungewdhnlichen Diktion - von den Evangelischen als von ,getrennten Briidern“ sprach. '

Neue Spannungen zeichneten sich ab, nachdem das Konkordat von 1855 den Katholiken eine sehr
dominante Position zuerkannt hatte, die gleich im 1. Artikel, in welchem von den ,,Vorrechten™ der
katholischen Kirche die Rede war, zum Ausdruck kam.'®

.Unter den Evangelischen war der Eindruck entstanden, dafl das Konkordat ausschlieBlich zu ihren
Lasten abgeschlossen worden war.*'*

Die Liberalen bekampfien das Konkordat von der ersten Stunde an und wurden so zu Biindnis-
partnern der Protestanten. Im Zuge der Bemithungen, die Vorrangstellung der Katholiken wieder
zu relativieren, wurde das Protestantenpatent vom 8. April 1861 moglich, das, wie es in der
Praambel heiBt, .den Grundsatz der Gleichberechtigung aller anerkannten Konfessionen nach
simtlichen Richtungen des biirgerlichen und politischen Lebens bei Unseren protestantischen
Untertanen ... zur tatsichlichen vollen Geltung bringen® wollte.'®

Spitestens 1867 wurde mit dem Staatsgrundgesetz ein Weg beschritten, der mit den Maigesetzen
von 1868 seine Fortsetzung fand und auf eine Aushdhlung des Konkordats hinauslief. Die
Katholiken erblickten darin zurecht einen Vertragsbruch. Das fithrte zu heftigen Auseinander-
setzungen. Zur Symbolfigur dieses Kampfes wurde der Linzer Bischof Rudigier.'® 1870 wurde das
Konkordat durch den Staat Osterreich einseitig aufgekiindigt.'”’

Um die Jahrhundertwende brachte die deutschnational ausgerichtete ,,Los-von-Rom-Bewegung*
der evangelischen Kirche in Osterreich einen - nicht immer unproblematischen - Zuwachs von etwa
50.000 Personen. Das trug zu emer neuen Verschlechterung des Klimas zwischen den Konfes-

1% Wie Anm. 99.

! Ebd., 211 f.
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sionen bei'®, was wiederum die Protestanten noch zahlreicher in das deutschnationale und spater
in das nationalsozialistische Lager trieb.

Umgekehrt forderte die Bewegung des Modernismus ein dkumenisches Aufeinanderzugehen. Als
ein Beleg fiir viele sei die Dichterin Enrica von Handel-Mazzetti (1871 - 1955) erwidhnt, die vom
katholischen Lager aus in ihren Romanen ,,Jesse und Maria”, ,,Die arme Margaret” und ,,Stephana
Schwertner” ein grof3es ,,mea culpa” fiir die gegenreformatorischen MaBnahmen in unserer Heimat
sprach und iiberzeugend darlegte, dal die Kraft der Liebe auch weltanschauliche Gegensitze zu
iiberwinden vermag. Sie geriet deshalb in den Verdacht, eine ,Modernistin” zu sein und wurde
mehrfach heftig angegriffen.'*

Es ist bekannt, daB die evangelische Kirche dem Nationalsozialismus zumindest anfinglich mit
groBerer Sympathie begegnete als die katholische Kirche und den ,,AnschluB* Osterreichs an das
Reich im Jahre 1938 iiberwiegend positiv wertete. Das hingt auch mit der Diaspora-Situation der
Protestanten sowie dem Umstand zusammen, daff nicht wenige evangelische Pfarrer reichs-
deutscher .Abstammung waren. Vor allem aber hatte die Einfilhrung des ,katholischen Stinde-
staates” in Osterreich im Jahre 1934 den Protestanten die Mdglichkeit einer echten Identifikation
mit dem Staat genommen. Man sprach damals wegen verschiedener Vorkommnisse geradezu von
einer ,.Gegenreformation in Neu-Osterreich“. Das begiinstigte natiirlich bei vielen evangelischen
Christen den Wunsch zum AnschluB an Deutschland sowie eine positive Haltung gegeniiber dem
Nationalsozialismus.'”

Bald wehte aber auch den evangelischen Christen ein kalter Wind ins Gesicht, bestand doch von
seiten des Nationalsozialismus gegeniiber allen christlichen Konfessionen die gleiche Reserve, ja
Gegensitzlichkeit. So begannen die Protestanten zusehends, sich von ihrem ,groBdeutschen
Traum* abzuwenden. Gemeinsam erlebtes Leid aber lieB die Christen der verschiedenen Bekennt-
nisse niher aneinanderriicken. In und durch die NS-Zeit entstand also ein fiir die Okumene
giinstiges Klima, das auch - trotz gelegentlicher Differenzen - nicht mehr grundsétzlich in Frage
gestellt wurde. -

Es ist erfreulich, daB es ein so betont katholischer Minister wie Heinrich Drimmel war, der das
Protestantengesetz von 1961 durchbrachte, mit dem die evangelische Kirche in Osterreich die
letzten Reste gesetzlicher Benachteiligung abstreifen konnte.'” Bundesprésident Rudolf Kirch-
schlager schlieBlich konnte 1981 anlaBlich des 200-Jahr-Jubilaums des Toleranzpatents mit Uber-
zeugung sagen: ,,Die Evangelischen in diesem Land sind ein unverzichtbarer Teil des Ganzen.*'"

"% REINGRABNER, Protestanten (wie Anm. 5), 238.
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DAS VERHALTNIS DER ROMISCH-KATHOLISCHEN KIRCHE
ZU DEN EVANGELISCHEN KIRCHEN A.B. UND H.B. IN OSTERREICH
SEIT DEM ZWEITEN VATIKANUM

Von Bischof Helmut Krétzl

Die vorausgehend publizierten Ausfiihrungen von Prof. Zinnhobler erfafiten den Zeitraum von der
Reformation bis zum Zweiten Vatikanum. Chronologisch schlof sich daran bei der Tagung in
Sv. Jur das Referat des Wiener Weihbischofs DDr. Helmut Krdatzl an. Wir danken ihm aufrichtig
dafiir, dap er uns sein Manuskript zur Verdffentlichung zur Verfigung gestellt hat.

Die Redaktion

Die Okumenische Situation in Osterreich war immer ,multilateral“. Auf Grund historischer
Gegebenheiten hat es in Osterreich, besonders in der Hauptstadt Wien, neben den lutherischen
Kirchen zahlreiche orthodoxe Kirchen und altorientalische Kirchen gegeben, dazu Altkatholiken,
Methodisten und Anglikaner. Im Okumenischen Rat der Kirchen Osterreichs sind dzt. 14 Kirchen
vertreten. Hier soll aber nur iiber das Verhiltnis zur Evangelischen Kirche A.B. und H.B.
gesprochen werden. :

1. Das Verhiiltnis vor dem Il. Vatikanischen Konzil

Die Situation war durch die Geschichte des Landes geprigt, das unter dem Herrscherhaus der
Habsburger die Gegenreformation mit allen auch leidvollen Folgen durchgefiihrt hatte. Dazu kam,
daB die Katholiken nicht nur zahlenmiBig (ca. 87 %) eine starke Majoritit bildeten, sondern auch
vor dem Ersten Weltkrieg durch die Christlichsoziale Partei (die z. T. Priester und Prilaten als
Funktiondre hatte) politisch starken EinfluB ausiibte. Die Protestanten hingegen, mit vormals
ca. 8 %, waren eine nur wenig in Erscheinung tretende Minderheit.

Ich selbst wurde 1931 in Wien geboren und habe im Krieg und danach bis zur Matura 1949 in
Wien die Schulen besucht, anschlieBend an der Kath.-Theologischen Fakultét studiert. In der Ober-
stufe des Gymnasiums war in meiner Klasse der Sohn eines methodistischen Pastors, der dann
selbst Pastor wurde. Er war uns ein lieber Schulkamerad, aber iiber seine Kirche wurde kaum
gesprochen. An der Universitét horten wir in bestimmten Fachern einseitig ,,Kontroverstheologie®,
nie aber systematisch etwas iiber Glauben und Verfassung der lutherischen Kirchen. Diese Erfah-
rung war nicht nur zuféllig, sondern typisch.

Dennoch gab es schon in der Zwischenkriegszeit und vor allem nach dem 2. Weltkrieg einige
elitire Kreise, die aus der Bibel zu leben versuchten (Bibelbewegung), die die Liturgie erneuern
wollten und gerade in diesen Kreisen waren auch sehr persénliche Ansétze gesuchter und gelebter
Okumene.

Nach dem.Zweiten Weltkrieg erlebte die rém.kath. Kirche in Osterreich einen groBen Aufschwung.
Sie war vielfach mit ihrem Neuaufbau (bis hin zu den nétigen kirchlichen Gebduden) beschiftigt.
Okumenische Kontakte hatten eher Hoflichkeitscharakter, waren ein wenig von der Herablassung
einer starken Majoritit einer kleinen Minderheit gegeniiber geprégt. Stérend kam noch die nicht
aufgearbeitete Vergangenheit der Nazizeit, die auch die christlichen Kirchen in verschiedener
Weise zusitzlich auseinandergebracht hatte.
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2. Die offizielle Hinwendung zur Okumene durch das IL. Vatikanische Konzil

Es war unmiBverstindlich, daf Papst Johannes XXIII. das Konzil unter den besonderen Gesichts-
punkt der christlichen Einheit stellen wollte. War schon in mehreren Dokumenten darauf Bezug
genommen oder zumindest eine Sprache gew#hlt worden, die verbindend und nicht mehr trennend
wirken sollte, so fand diese Intention im Okumenismusdekret ihren Hohepunkt. Dies hatte fiir
Osterreich erstaunlich bald unmittelbare Folgen.

Am 26. Mai 1965, also noch vor Beendigung des Konzils, sandte der damalige lutherische Bischof
Dr. G. May den katholischen Bischéfen in Osterreich eine Denkschrift', in der er auf das Okume-
nismusdekret einging und auf Grund des ,,neuen.verpflichtenden interkonfessionellen Ethos“ eine
Reihe von Themen zur Beratung vorschlug. Es waren vor allem folgende Themen: Revision des
Geschichtsbildes; Anerkennung der Taufe; Zusammenarbeit auf sozialem und kulturellem Gebiet;
Gemeinsame Gebetsgottesdienste; Fragen der Mischehe und der ,.Zwangskonversionen®, wie sie
gelegentlich in Krankenhdusern in Todesgefahr vorkamen. Der &sterreichische Episkopat
antwortete sehr positiv und Bischof May sprach darauf im Herbst 1965 vor der Generalsynode A.
und H.B. von einer ,,;neuen Epoche zwischenkirchlicher Beziehungen®, die damit eingeleitet sei.

Schon im Janner 1966 trat zum ersten Mal eine Gemischte-Katholisch-Evangelische Kommission,
paritétisch besetzt, zusammen, die bis heute arbeitet und viele gemeinsame Vorhaben und Uberein-
kiinfte vorbereitet.

Dal man dabei von der katholischen Kirche Wunden aus der Geschichte, besonders hervorgerufen
durch die Gegenreformation, heilen wollte, zeigt u.a. die Tatsache, daB Erzbischof Andreas
Rohracher von Salzburg 1966 bei der Amtseinfithrung des Lutherischen Superintendenten Sturm
(dem Vater des heutigen Bischofs Herwig Sturm) eine Viergebungsbitte aussprach, bezugnehmend
auf die von seinem Vorgénger Erzbischof Firmian 1731 verfiigte Vertreibung der Protestanten aus
seinem Gebiet.

3. Die Wiener Diozesansynode und der gesamtdsterreichische Synodale Vorgang, der Oster-
reichische Katholikentag

Drei GroByeranstaltungen waren sehr deutlich dem dkumenischen Anliegen gewidmet.

Von 1969 - 1971 tagte die Wiener Didzesansynode, in der die Beschliisse des I1. Vatikanischen
Konzils auf die Ebene der Lokalkirche umgesetzt werden sollten. Die Okumenischen Fragen
fanden dabei einen sehr konkreten Niederschlag.” Wichtiger aber war, daB analog zum Konzil
Verantwortliche der christlichen Kirchen zu den Beratungen eingeladen waren, und als iiber das
Thema ..Taufe” beraten wurde, hielt der damalige Superintendent von Wien, Erich Wilhelm, eine
denkwiirdige Predigt zum Thema , Taufe.

Der Osterreichische Katholikentag 1974 als AbschluB des sog. Synodalen Vorgangs war dkumenisch
geprigt. ebenso der erste Papstbesuch in Osterreich 1983, vor allem das Treffen des Papstes mit
den Vertretern der anderen christlichen Kirchen im erzbischdflichen Palais. Beim zweiten Papst-
besuch 1988 fand ein 6kumenischer Gottesdienst in der Christuskirche in Salzburg statt.

Vegl. dazu Chr. GLEIXNER, Okumene heute. Wien-Miinchen 1980, 78f.
2 Pastoralamt der Erzditzese Wien (Hg.), Handbuch der Beschliisse der Wiener Didzesansynode, 1972, S. 233f.
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GroBe Gedenkfeiern in Osterreich werden nun zumeist dkumenisch begangen, und zu gesell-
schaftspolitischen Fragen werden je nach Thema gemeinsame Resolutionen verfalt. (Beispielhaft
war etwa die Haltung der Kirchen in der Abtreibungsfrage, besonders im Widerstand gegen das
Gesetz der sog. Fristenlosung.)

4. Gemeinsame Ubereinkommen fiir die Seelsorge im Sinne des II. Vatikanischen Konzils
und der von Bischof May genannten Themata

Schrittweise ging man daran, die beiden Kirchen unmittelbar berithrenden Fragen der Sakramen-
tenpastoral einvernehmlich zu I6sen. Dazu wurden Vereinbarungen unterschiedlicher rechtlicher
Qualitét erarbeitet.

Gegenseitige Taufanerkennung: Wenn auch grundsﬁtzllch die Taufe gegenseitig anerkannt wurde,
bestand in der katholischen Kirche noch die Ubung, bei Konverslonen ,.sub conditione* nochmals
zu taufen. Im AnschluB an das 1. Okumenische Direktorium 1967° erfolgte eine Vereinbarung m
Osterreich iiber die Giiltigkeit der in der evangelischen Kirche A.B. und H.B. gespendeten Taufe.*

Gemeinsame Vereinbarungen zur Pastoral der konfess:onsverscmedenen Ehen: Diese erfolgen im
AnschluB an das rémische Motu proprio ,Matrimonia mixta® 1970.° vor allem aber durch die
..Gemeinsame Handreichung fiir Trauungen konfessionsverschiedener Paare™ 1985.

Ubereinkammen fiir simultane Verwendung gottesdienstlicher Raume: Diese wirken sich natiirlich
wegen des Zahlenverhiltnisses immer zugunsten der evangelischen Schwesterkirchen aus.

5. Strukturelle Verbindungen

Im Lauf der Jahre ergaben sich viele Mitgliedschaften in gemeinsamen Gremien.

e Seit 1966 besteht eine osterreichweite Gemlschte-Kathohsch Evangelische Kommission, die
parititisch beschickt wird.

e Die Katholische Jugend ist Vollmitglied des Okumenischen Jugendrates in Osterreich seit 1967.

e Die Katholische Frauenbewegung ist seit 1975 Mitglied des Okumenischen Nationalkomitees
flir den Weltgebetstag der Frauen.

o Seit 1994 ist die r.k. Kirche auf Grund der Grundsitze des Neuen Okumenischen Direktoriums
Vollmitglied des Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich.

e Gemeinsame Arbeitsgruppe zur Skumenischen Begleitung der KSZE-Tagung.

e Gemeinsame Gruppe fiir die Vorbereitung und Nacharbeit des Okumenischen Treffens in Basel
zu ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung®™.

e Gemeinsame Vorbereitung der 2. Europaischen Okumenischen Versammlung 1997 in Graz.

3 Sekretariat zur Férderung der Einheit der Christen. Okumenisches Direktorium L., 1967.

4 Wiener Didzesanblatt Juni 1969; ebenso zit. in: Pastoralamt der Erzdiozese Wien (Hg.), Handreichung
zur Neuauflage des Okumenischen Direktoriums. Handreichung zur Pastoral Nr. 18, 32ff.

5 Vgl. die diesbeziiglichen Verdffentlichungen, wie sie in "Handreichung Nr. 187, 65 angegeben sind.
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6. Fixpunkte pastoraler Zusammenarbeit
6.1 Institutionalisiert sind:

e Gebetswoche fiir die Einheit der Christen mit gemeinsamen Gottesdiensten, aber auch wechsel-
seitigen Predigten.

e Weltgebetstag der Frauen.
e Telefonseelsorge.

¢ Okumenische Fachtagungen, besonders die jahrliche um die Gebetswoche herum im Bildungs-
haus Neuwaldegg, die nicht nur zur Erarbeitung wesentlicher theologischer Erkenntnisse
gefiihrt hat, sondern zu einem unverzichtbaren Treffpunkt vieler an der Okumene Interessierter
wurde. (Das Gesprachsklima ist iiberaus offen, getragen von gegenseitigem Vertrauen).

o Okumenische Morgenfeier: seit 1968 jeden Sonntag in Osterreich 1.* Unerwartet wurde diese
Sendung zum eigentlichen Motor der Okumenischen Bewegung in Osterreich. Jeden Sonntag
werden von Vertretern verschiedener Kirchen und Religionsgemeinschaften theologische und
kirchliche Themen, meist in Form einer Andacht, dargeboten. Dadurch entstanden sehr viele
persénliche Begegnungen, sogar Freundschaften, aber es gab auch eine jeweils am Thema er-
folgte Vertiefung der Kenntnis iiber die theologischen Auffassungen der anderen.

6.2 Themen- und projektbezogene Zusammenarbeit und Treffen zur gegenseitigen
Information

Schule: Hier geht es sowohl um die Verbesserung des kumenischen Klimas im jeweils kon-
fessionellen Religionsunterricht in den Schulen, aber auch um seine Verteidigung gegeniiber
politischen Bestrebungen, diesen durch einen neutralen Religionskundlichen Unterricht zu er-
setzen. Gemeinsam werden auch die Probleme der konfessionellen Privatschulen gesehen und
gegebenenfalls im politischen Feld auch um ihre Rechte gekampft.

Erwachsenenbildung: Sie gewinnt immer mehr an Bedeutung und wird in zunehmendem MaBe
auch gemeinsam geplant.

Fachhochschulen: Die durch ein neues Gesetz ermdglichte Errichtung von Fachhochschulen wurde
von Anfang an gemeinsam in Angriff genommen. Bis jetzt allerdings wird noch gemeinsam um die
staatliche Genehmigung gerungen. ‘

Bibelarbeit: Das Katholische Bibelwerk Osterreichs steht seit Jahren in guter Zusammenarbeit mit
Verantwortlichen fiir die Bibel in den anderen christlichen Kirchen.

Interreligiéses Gesprdch: In der von der katholischen Bischofskonferenz unterhaltenen Kontakt-
stelle fiir Weltreligionen sind Vertreter anderer christlicher Kirchen im Beirat.

Gesellschaftspolitik: Zusammenarbeit in der christlichen Sektion von Amnesty International, CSI;
gemeinsame Bemiihungen bei Fliichtlingshilfe und BewuBtseinsbildung gegen Auslédnderfeind-

6  Dazu: L. WALLNER/P. KARNER. Okumene zum Weitergeben. Okumenische Morgenfeiern im ORF.
Innsbruck 1980.
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lichkeit; Kampf gegen Totung ungeborenen Lebens; Einsatz fir Behinderte; Familienpolitik;
Gentechnologie; Fragen der Entwicklungshilfe und der 3. Welt u.v.a.m.

6.3. Vermehrte Kontakte der in der Seelsorge Stehenden

[ ]

s

RegelmiBiges Treffen der Dechanten der Erzdidzese Wien mit Verantwortlichen der evange-
lischen Kirche.

Gemeinsame Treffen der Religionslehrer.

Das Skumenische Klima in Osterreich ist in den letzten Jahrzehnten erfreulich positiv
geworden.

Ohne die noch bestehenden trennenden Probleme geringzuachten, so!l zuerst von der fast amikalen
Form der Gemeinsamkeit gesprochen werden. Wir glauben, daB in Osterreich Okumene gewisser-
maBen vorbildlich ist. Einige Griinde dafiir:

Die konsequente Umsetzung der Konzilsbeschliisse auf diesem Gebiet.

Die nachkonziliare Zeit hat zu einem Abbau fritherer Vorurteile gefiihrt, aber auch zu einer
gegenseitigen Bereicherung, wie es das Konzil wollte. Katholiken haben von evangelischen

Christen die Wertschitzung der Bibel gelernt, Evangelische Pfarrgemeinden feiern jetzt ofter
als frither das Abendmahl.

GroBes Interesse seitens der Evangelischen Kirchen an Dokumenten des II. Vatikanums und
nochfolgender romischer Erlésse.

Die Person und der Leitungsstil von Kardinal Kénig von 1956 — 1985 und zwar sowohl in der
Erzdiozese Wien, als durch seine Stiftung ,.Pro Oriente®, also hin zur Orthodoxie, wobei
librigens auch die lutherischen Kirchen z. T. mit einbezogen waren.

Eine Niederlassung der Kongregation der Frauen von Bethanien, die vor allem die Skume-
nische Arbeit zum Ziel hat und seit Jahren von Oberin Christine Gleixner angefiihrt wird, die
personlich die allergroBten Verdienste um Okumene in Osterreich hat.

Die vielen persénlichen Kontakte zwischen Amtstragern beider Kirchen, vor allem auch mit
und unter den Professoren der evangelisch-theologischen Fakultat.

Rege Basisarbeit in manchen Pfarren, dsterreichweit besonders durch eine Arbeitsgemeinschaft
_konfessions-verbindender Ehen. (Ein Mitglied wurde nun in die Okumenische Kommission
der Erzdiozese Wien aufgenommen).

Schwierigkeiten, die nun die Kirchen der Minoritit und Majoritéit gemeinsam treffen

Die Sakularisierung des offentlichen Lebens und damit das Schwinden der EinfluBm&glich-
keiten in der Gesellschaft.

Verlust der Mitglieder durch Kirchenaustritt.
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e Trotz wachsendem religidsen Bediirfnis zunehmende Skepsis der modernen Menschen
(besonders der Jugend) den GroBkirchen gegeniiber, daher eher Zuzug zu Sekten oder
individuelle Befriedigung religitser Bediirfnisse aus dem ,,Supermarkt“ religioser Angebote.

e Bildung fundamentalistischer und charismatischer Gruppen innerhalb der Kirchen oder kon-
fessionsiibergreifender evangelikaler Gruppen. Die Polarisierung innerhalb der Kirchen wird so
grof}, daB Gruppierungen aus verschiedenen Kirchen ideologisch (auch theologisch) bisweilen
einander niherstehen als den radikalen Gruppen gegeniiber in der eigenen Kirchengemeinde.

9. Schwierigkeiten und Belastungen in der 6kumenischen Arbeit
9.1 Wachsende Identitiitsiingste in der evangelischen Kirche

Die Mitgliederzahl in der evangelischen Kirche sinkt, eine Studie iiber das Jahr 2000 hinaus erstellt
drastische Prognosen. Dies zwingt fast zu neuen Formen der Profilierung, auch einer schérferen
Abgrenzung in theologischen Fragen iiber das notwendige MaB hinaus. Bisweilen wird dann nicht
mehr die noch gréBere Einheit angestrebt, sondern mehr die kritiklose Anerkennung des jeweils
anderen. Andererseits muBl die oft sehr loyale Haltung in den Medien der katholischen Kirche
gegeniiber gerade in ihren schweren Zeiten anerkannt werden.

Die Turbulenzen in der katholischen Kirche in den letzten Jahren fithrten auch zur Versuchung,
zum Kontrast die eigenen ,,Vorziige* stdrker als notwendig in den Vordergrund zu stellen: z. B.
Mitbestimmungsrecht der Gliubigen, Ordination von Frauen, Fragen der Empfingnisverhiitung,
Maglichkeit der Ehescheidung,.

Die ungleichen Chancen bei konfessionsverschiedenen Ehen: Von ihnen sind auf Grund des
Zahlenverhiltnisses 80 % der evangelischen Christen betroffen, nur 2 — 10 % (je nach Didzesen
verschieden) der katholischen Christen. Etwa zwei Drittel der Kinder solcher Ehen werden, oft aus
pragmatischen Griinden, katholisch getauft.

Die Identititsangst filhrt bisweilen zu groBer Empfindsamkeit und zugleich zu manch undifferen-
zierten Wahmehmungen in der Offentlichkeit.

9.2 Auf rasche anfingliche Fortschritte in der Okumene ist nun eher eine Stagnation gefolgt

Das neue Okumenische Direktorium 19937 wurde von evangelischer Seite einerseits gut aufge-
nommen, andererseits auch kritisiert, weil substantiell keine neuen Wege aufgezeigt werden.

Die Enzyklika ,,Ut unum sint* 1995 hat vor allem dadurch Aufsehen erregt, daB der Papst die
Diskussion iiber den Primat, wie sie im Gange ist, ermutigt hat und, soweit andere Christen
Schwierigkeiten mit dem Papstamt - auch aus historischen Erfahrungen - haben, dafiir wie sein
Vorginger um Verzeihung bittet.® Freilich ware wohl auch zu fragen, ob nicht gerade die heutige
Art der Ausiibung des Primates die Diskussion iiber das Papstamt z. T. eher erschwert als
erleichtert, ndmlich {iberall dort, wo in der katholischen Kirche der Zentralismus wichst.

7 Ppapstlicher Rat zur Forderung der Einheit der Christen. Direktorium zur Ausfithrung der Prinzipien und

Normen iiber den Okumenismus v. 25. Mérz 1993.
&  Papst Johannes Paul 1., Enzyklika "Ut unum sint”, 25. 5. 1995, n. 88.
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9.3 Wiederholt vorgebrachte Anliegen der evangelischen Kirche, die seitens der katho-
lischen Kirche nicht erfiillt oder nicht konkret beantwortet wurden.

e Eucharistische Gastfreundschafi: Gerade hier hat das neue Direktorium keine neuen Wege
gewiesen. Aber haben die Bischtfe die ihnen nach can. 844 § 4 zustehenden Vollmachten
schon ausgeschopft?’

e Die gegenseitige Anerkennung der Eheschliefungsform, etwa nach dem Modell, wie jene der
orthodoxen Kirchen anerkannt werden. Freilich erhebt sich hier die Frage, wieweit hier Ver-
gleichbares besteht, ob nicht, weil die Ehe in der evangelischen Kirche vor dem Standesamt
zustandekommt, diese ,,staatlich-sakulare* Form dann allzu viel Aufwertung erfiihre?

o Die Zulassung zum Patenamt bei Taufe und Firmung, mindestens analog zur Rechtslage fir
orthodoxe Christen, die neben einem katholischen Paten als zweite Paten fungieren konnen.

o Die Anerkennung, daf3 durch eine Teilnahme am evangelischen Gottesdienst (z. B. in konfes-
sionsverschiedenen Ehen) die Sonntagsverpflichtung erfiillt werden konne.

o Aufgeben der Widerstinde gegen Skumenische Worigottesdienste bei dffentlichen Anldssen an
Sonntagen. Das Okumenische Direktorium verlangt, behutsamer als in ﬁ'ﬁheren Weisungen
(,.es ist nicht ratsam™) am Sonntag mit Skumenischen Gottesdiensten umzugehen. "’

10. Die Zukunft der Okumene in Osterreich

Die Umwilzungen in der Gesellschaft, besonders die verénderte Bedeutung des ,,Religiésen® als
Phanomen in dieser Gesellschaft werden uns die neue Aufgabe als Christen in dieser pluralen, oft
sikularen Gesellschaft neu finden lassen miissen, sind aber zugleich ein uniiberhdrbarer Anruf
Gottes zu mehr Gemeinsamkeit.

10.1 Christen aller Konfessionen werden zu einer Minderheit werden

Wihrend die evangelischen Kirchen eine kleiner werdende Minorit4t gegeniiber den Katholiken
sind, werden die praktizierenden Katholiken ebenfalls zu einer Minoritit in der immer sékularer
werdenden Gesellschaft. Dazu kommt, daB heute nicht selten gegen Kirche insgesamt, ohne Unter-
schied des Bekenntnisses, angekdmpft wird. (Zerstdrungen in der katholischen Kirche in den
letzten Jahren haben auch zu Turbulenzen in der evangelischen Kirche gefiihrt). Das wire aber eine
Herausforderung, gerade durch wachsende Einheit (bei Wahrung der Vielfalt) ein gemeinsames
Zeugnis fiir Christus zu geben. Dies um so mehr, als Osterreich eine Briickenfunktion zum Osten
hat, aber auch eine historisch bedingt wichtige Rolle im kommenden Europa spielen soll.

10.2 Die Begegnung mit den anderen zwei monotheistischen Religionen zwingt zur neuen
Uberlegung der christlichen Botschaft.

Das interreligitse Gesprach, zu dem wir durch die Migration iiber Nacht fast gezwungen sind, wird
kiinftig auf fruchtbare Weise nur dkumenisch erfolgen konnen. Es geht hier darum, wie iiber

® CIC 1983, can. 844, § 4; vgl. dazu Direktorium (wle Anm. 7), Nr. 129 u. 130.
1% Direktorium Nr. 115.
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Christus angesichts der anderen monotheistischen Religion zu reden ist. Die Fachtagung im Jénner
1997 in Wien war genau diesem Thema gewidmet.

10.3 Welche Schritte sind zur Vertiefung der Okumene erfolgversprechend?

e Verstiarken der gegenseitigen Kontakte.

e Sorgfiltige theologische Auseinandersetzung, besonders iiber die Frage des Amtes und der
Ekklesiologie.

o Vermehrtes , Teilen® der geistlichen Reichtiimer durch gemeinsames Gebet, geistliche
Ubungen, gemeinsame Tauferneuerung, ,, Teilen™ der Seelsorgsrdume u.s.w., wozu das Direkto-
rium ja aufgerufen hat."’

e Gemeinsame Vorbereitung der zweiten Europdischen Okumenischen Versammlung in Graz
1997 zum Thema: ,,Verséhnung — Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens*.

Gerade das Motto der Zweiten Okumenischen Versammlung in Graz ,,Versdhnung — Gabe Gottes
und Quelle neuen Lebens” miifite Auftrag und Leitlinie fiir unser Arbeiten sein. Einer immer
unverséhnlicher werdenden Welt miiten Christen zur VersShnung verhelfen, und ihr zun#chst
einmal Vershnung unter Christen vorleben. Es darf nicht mehr um Vorrechte der einen oder
anderen Konfession gehen oder um eine Konkurrenz, sondern um die Darlegung und Darlebung
des Evangeliums in vielfacher Gestalt. Nur so kénnen wir den Menschen helfen, sich mit Gott, mit
sich selbst, mit den andern, den ,,Fremden* und Nichsten auszuséhnen und schlieBlich auch mit der
Natur, die ihr eigenes Lebensrecht besitzt und lebbare Umwelt fiir alle sein soll. Das Gebot Jesu
gilt heute mehr denn je: . Alle sollen eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin, sollen
auch sie in uns sein, damit die Welt glaubt, daB8 du mich gesandt hast.“'?

11. Nachtrag: Die Okumenische Versammlung in Graz vom 23. bis 29. Juni 1997

DaB die Okumenische Bewegung bei allen Fortschritten auch immer wieder Irritationen ausgesetzt
ist, woflir schon Griinde genannt wurden, zeigte sich auch bei der Okumenischen Versammiung in
Graz. Neben dem tiefen Erleben gemeinsamer Ziele gab es auch Dissonanzen. So empfand z. B.
die burgenldndische Superintendentin Gertraud Knoll die Versammlung als eine solche der
rémisch-katholischen und der orthodoxen Christen, bei der die Protestanten zwar anwesend waren,
aber nicht wirklich emnst genommen wurden. "

Das ist freilich nur die eine Seite der Medaille. Die Teilnehmer in Graz waren sich einig, daB die
Okumene an der Basis ausgezeichnet funktionierte. Die schon zitierte Gertraud Knoll sprach daher
von einer Okumene der zwei Geschwindigkeiten. Es sei deutlich geworden, daB es eine Kriechspur
gebe und eine Uberholspur. Das Ziel milisse es sein, sich irgendwo in der Mitte dieser Spuren zu
treffen. Damit ist sicherlich ein richtiger Gedanke ausgesprochen.

""" Direktorium Nr. 102-142; dariiber handelte die letzte Fachtagung in Neuwaldegg im Janner 1996, Vgl.
die inzwischen erschienene Dokumentation Pastoralamt der ED Wien, ,Reichtimer der Spiritualitit
teilen™, Impulse fiir die pastorale Arbeit Nr. 21, 1996.

2" Joh 17,21.

Linzer Kirchenzeitung vom 3. Juli 1997, S. 9.
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